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teligencia, sino también de toda la persona, principalmente en su dimensién espi-
ritual, para que todo religioso pueda vivir en toda su plenitud su propia consagra-
cién a Dios, en la mision especifica que la Iglesia le ha confiado” (153).

¢Por qué la formacibn continuada?

67. La formacién continuada estd motivada primero por la iniciativa de Dios
que llama a cada uno de los suyos en todos los momentos y en circunstancias
nuevas. El carisma de la vida religiosa en un instituto determinado es una gracia
viva que pide ser recibida y vivida en condiciones de existencia a menudo inédi-
tas. “'El carisma mismo de los fundadores (Evangelica testificatio, 11) se revela co-
mo una experiencia del espiritu transmitida a sus discipulos, para ser por ellos vivi-
da, custodiada, profundizada y desarrollada constantemente en sintonia con el
Cuerpo de Cristo en crecimiento perenne (...). El cardcter carismdtico propio
de todo instituto requiere, tanto por parte del fundador cuanto por parte de los dis-
cipulos, el verificar continuamente la propia fidelidad al Sefior, la docilidad a su
Espiritu, la atencién inteligente a las circunstancias y a los signos de los tiempos,
la voluntad de insercion en la Iglesia, la predisposicion a la subordinacion a la jerar-
quia, la audacia en las iniciativas, la constancia en la entrega, la humildad en sobre-
llevar los contratiempos (. ..). Nuestro tiempo exige de los religiosos de manera
especial esta autenticidad carismdtica, viva e ingeniosa en sus invenciones que des-
taca claramente en los fundadores. . .”* (154). La formacion permanente exige pres-
tar una atencion particular a los signos del Espiritu en nuestro tiempo y dejarse sen-
sibilizar por ellos para poder darles una respuesta apropiada.

Ademis, la formacion continua es un dato sociolégico que, en nuestros dias,
afecta a todos los campos de actividad profesional. Muy a menudo condiciona la
permanencia en una profesion o el paso obligado de una profesion a otra. Mientras
la formacién inicial estaba ordenada a la adquisicién por la perosna de una sufi-
ciente autonomia para vivir en la fidelidad a sus compromisos religiosos, la forma-
cién continua ayuda al religioso a integrar la creatividad en la fidelidad. Pues la vo-
cacion cristiana y religiosa reclama un crecimiento dindmico y una fidelidad en las
circunstancias concretas de la existencia, lo cual exige una formacién espiritual in-
teriormente unificante, pero flexible y atenta a los acontecimientos cotidianos de
la vida personal y de la vida del mundo.

“‘Seguir a Cristo” significa ponerse siempre en marcha, evitar la esclerosis y el
anquilosamiento, para ser capaz de dar un testimonio vivo y verdadero del Reino
de Dios en este mundo.

En otras palabras, se podrian establecer tres razones fundamentales que motivan

la formacién permanente:

—la primera se deduce de la misma funcién de la vida religiosa en el seno de la
Iglesia. Desempedia en ella un papel carismitico y escatolégico muy significativo,
que supone en las religiosas y religiosos una atencion especial a la vida del Espi-
ritu, tanto en la historia personal de cada una y de cada uno, como en la esperan-
za y la angustia de los pueblos;

153) Juan Pablo 11 a los religiosos del Brasil, 11 de julio de 1986, n. 6; cf. nota 5 introduc-

cion,
154) Mutuae relationes, 11 b, 12 b, 23 f; cf. nota 8 introduccion.

—la segunda proviene de los desafios que representa el futuro de Ia fe cristiang
en el mundo que cambia a una velocidad acelerada (155);

—la tercera toca la vida misma de los institutos religiosos y sobre todo su fu-
turo, que depende en parte de la formacién permanente de sus miembros,

Su contenido

68. La formaci6n continua es un proceso global de renovacion que abarca todos

los aspectos de la persona del religioso y el conjunto del instituto mismo. Se debe
rea].lz_a.r teniendo en cuenta el hecho de que sus diversos aspectos son inseparables
y se influencian mutuamente en la vida de cada religioso y de cada comunidad. Son
dignos de considerar los siguientes aspectos: :
_ —la vida segiin el Espiritu o espiritualidad: ésta debe tener la primacia porque
ml’:ill:l}'e.la profundizacién en la fe y en el sentido de la profesion religiosa. Se deben
pn_v:!e_gl.ar los ejercicios espirituales anuales y los tiempos de reanimacién espiritual
bajo diversas formas;

—la participacién en la vida de la Iglesia segiin el carisma del instituto y especial-
mente la actualizacién de los métodos y de los contenidos de las actividades pasto-
rales, en colaboracién con los otros agentes de la pastoral local;

—el"'_reciclajc" doctrinal y profesional que incluye la profundizacién biblica
y 1eo]9glca, el estudio de los documentos del magisterio universal y particular
un mejor conocimiento de las culturas de los lugares donde se vive y trabaja, Ia;
actualizacién profesional y técnica, si hace falta;

—la fidelidad al carisma propio, por un conocimiento siempre mejor del funda-
d_or, de la historia del instituto, de su espiritu, de su misién, y un esfuerzo correla-
tivo por vivirlo personal y comunitariamente.

69. ‘Acontece que una buena parte de la formacién permanente de los religio-
50s se desarrolla en un contexto de servicios de formacién intercongregacional.
En estos casos, debe recordarse que un instituto no puede delegar a organismos
externos toda la tarea de la formacion continua de sus miembros, demasiado vin-
cuizfda, en muchos aspectos, a los valores propios de su carisma. Cada uno de ellos,
segiin _las necesidades y posibilidades, debe, pues, suscitar y organizar diversas
niciativas y estructuras.

Tiempos fuertes de |a formacion continua

70. Estas etapas se deben entender de modo muy flexible. Conviene combinarlas
concretamente con aquellas que puede suscitar la iniciativa imprevisible del Es-
piritu Santo. Sefialamos en particular como etapas significativas:

—el paso de la formacién inicial a la primera experiencia de vida mas auténoma,
en la que el religioso debe descubrir una nueva manera de ser fiel a Dios:

—hacia los diez afios de profesion perpetua, cuando se presenta el riesgo de
una vida “rutinaria” y de la pérdida de todo entusiasmo. Parece que se impone
en este momento un periodo prolongado en que se tome distancia con relacion
a la vida ordinaria, para “releerla” a la luz del Evangelio y del pensamiento del
fundador. Es este tiempo de profundizacion el que algunos institutos ofrecen a
sus miembros en el “tercer afio”, llamado también a veces ‘“‘segundo noviciado”
o “'segunda probacion™, etc. Es de desear que ese tiempo s& pase en una comuni-
dad del instituto;
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~la plena madurez conlleva muchas veces al peligro de un desarrollo del indi-
vidualismo, sobre todo en los temperamentos vigorosos y eficaces;

—el momento de fuertes crisis, que pueden sobrevenir a cualquier edad bajo la
influencia de factores externos (cambios de puesto o de trabajo, fracaso, incom-
prensién, sentimiento de marginacion, etc.), o de factores mds directamente perso-
nales (enfermedad fisica o psiquica, arideces espirituales, fuertes tentaciones, cri-
sis de fe o afectivas, o las dos a la vez, etc.). En estas circunstancias, se debe ayudar
al religioso a superar positivamente la crisis, en la fe;

—el momento del retiro progresivo de la accion; las religiosas y los religiosos sien-
ten mds profundamente en su ser la experiencia que Pablo describe en un contexto
de marcha hacia la resurreccion: *No perdemos el dnimo, no desfallecemos, aun
cuando nuestro hombre exterior se va desmoronando, el hombre interior se va re-
novando de dia en dia’ (156). El mismo Pedro, después de haber recibido la ta-
rea inmensa de apacentar el rebafio del Sefior, oy6 decir: **Cuando llegues a viejo,
extenderds tus manos y otro te cefiird y te llevard a donde ti no quieras’ (157). El
religioso puede vivir estos momentos como una oportunidad tnica de dejarse pe-
netrar por la experiencia pascual del Sefior Jestis hasta desear morir para *‘‘estar con
Cristo”, en coherencia con su opcién inicial: “conocer a Cristo, el poder de su resu-
rreccion y la comunidn en sus padecimientos, hacerse semejantes a El en su muerte
tratando de llegar a la resurreccion entre los muertos™ (158). No es otro el cami-
no que sigue la vida religiosa.

71. Los superiores designardn una persona responsable de la formacién perma-
nente en el instituto. Pero se velard también para que las religiosas y los religiosos,
a lo largo de su vida, puedan disponer de acompafiantes o consejeros espirituales,
segin las pedagogias ya puestas en prictica durante la formacién inicial y segiin
las modalidades adaptadas a la madurez adquirida y a las circunstancias que atra-
viesan.

CAPITULO CUARTO

LA FORMACION EN LOS INSTITUTOS RELIGIOSOS INTEGRAMENTE
ORDENADOS A LA CONTEMPLACION, ESPECIALMENTE LAS
MONIJAS (PC 7)

72. Lo que se ha dicho en los capitulos precedentes se aplica a los institutos
a que nos referimos aqui, respetando su carisma y su tradicion y legislacion pro-
pia.

LUGAR QUE OCUPAN ESTOS INSTITUTOS EN LA IGLESIA

73. *Los institutos que se ordenan integramente a la contemplacién, de suer-

155) Cf. Perfectae caritatis, 2 d.

156} 2 Co 4, 16; cf. también 5, 1-10.

167) Jn 21, 15-18,

158) Fip 3, 10; ¢f 1. 20-26; cf también Lumen gentium, 48.

te que sus miembros vacan solo a las cosas de Dios en la soledad y el silencio,
en asidua oracién y gozosa penitencia mantienen siempre, por mucho que
urja la necesidad del apostolado activo, un puesto de eleccion en el Cuerpo
mistico de Cristo cuyos ‘miembros no desempefian todos la misma funcién' (Rm
12, 4). Ofrecen, en efecto, a Dios un eximio sacrificio de alabanza. Ilustran al pue-
blo de Dios con frutos abundantes de santidad. Lo arrastran con su ejemplo y pro-
curan su crecimiento en una misteriosa fecundidad apostélica. Ellos son asi el
honor de la Iglesia y una fuente de gracias celestes” (159).

En el seno de una Iglesia particular, “su vida contemplativa es su primero y
fundamental apostolado, porque segin un designio especial de Dios, es su modo
tipico y caracteristico de ser Iglesia, de vivir en la Iglesia, de realizar la comunién
con la Iglesia, de cumplir una mision en la Iglesia” (160).

Desde el punto de vista de la formacin de sus miembros, y por las razones
que acaban de darse, estos institutos piden una atencion muy particular, tanto en
la formacién inicial como en la formacién permanente. !

LA IMPORTANCIA QUE EN ELLOS REVISTE LA FORMACION

74. No podrian considerarse como secundarios el estudio de la Palabra de Dios,
de la Tradicién de los Padres, de los documentos del Magisterio de la Iglesia y una
reflexién teolégica sistemitica alli donde las personas han optado por ordenar to-
do el conjunto de su vidaa la bisqueda prioritaria, si no exclusiva de Dios. Estas
religiosas y religiosos integramente ordenados a la contemplacién aprenden en la
E‘scritura cémo Dios no se cansa de buscar a su criatura para hacer alianza con ella ¥
como, a su vez, toda la vida del hombre no puede ser sino una biisqueda incesante
de Dios. Y ellos mismos se empefian pacientemente en esta biisqueda. La crea-
tura se tambalea bajo el peso de sus limitaciones, pero, al mismo tiempo, Dios la
hace capaz de apasionarse por esta bisqueda. Es preciso, pues, ayudar a estos reli-
giosos a acercarse al misterio de Dios, sin desatender las exigencias criticas de la ra-
z6n humana. Es necesario también destacar las certezas que ofrece la revelacion
sobre el misterio de Dios Padre, Hijo y Espiritu Santo, permaneciendo modestos
sin embargo acerca del resultado de una bisqueda que no acabard sino en el caraa
cara, cuando veremos a Dios tal cual es. La primera preocupacién de estos con-
templativos no es ni puede ser la de adquirir amplios conocimientos ni conquistar
grados académicos. Es y debe ser la de afianzar la fe, “garantia de los bienes que se
esperan y prueba de las realidades que no se ven” (161). En la fe se encuentran
el fundamento y las primicias de una contemplacién auténtica. Ella introduce cier-
tamente por rutas desconocidas: *“‘Abraham salid sin saber a dénde iba” (162);
pero la fe permite mantenerse firme en la prueba como si se viera Io invisible (163).
Ella sana, profundiza y ensancha el esfuerzo de Ia inteligencia que busca y que
contempla lo que no alcanza ahora sino como “‘en un espejo y en enigma” (164).

159) Perfectae caritatis, 7.

160) DCVR 26y 27; cf. nota 9 introduccion,
161) Hb 11, 1.

162) Hb 11, 8.

163) Ci. Hb 11, 27.

164) 7 Co 13,12,
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ALGUNOS PUNTOS EN QUE ES PRECISO INSISTIR

75. Teniendo en cuenta la especificidad de estos institutos y los medios
indicados para mantenerla ficlmente, su programa de formacién insistird especial-
mente en algunos puntos que han de ser tratados gradualmente en las sucesivas eta-
pas de la formacion. Es preciso sefialar desde el principio que el itinerario de for-
macién serd en ellos menos intenso y mds informal, dada la estabilidad de los
miembros y la ausencia de actividades fuera del monasterio. Hay que afiadir, en fin,
que, en el contexto del mundo actual, se debe esperar de los miembros de estos ins-
titutos un nivel de cultura humana y religiosa que corresponda a las exigencias de
nuestro tiempo.

La “lectio divina"

76. Mds que sus hermanos y hermanas dedicados al apostolado, los miembros
de los institutos integramente ordenados a la contemplacion ocupan una buena
parte de su tiempo cotidiano en el estudio de la Palabra de Dios y en la lectio
divina, bajo sus cuatro aspectos de lectura, meditacién, oracién y contemplacion.
Cualesquiera que sean las palabras empleadas segin las diversas tradiciones espi-
rituales y el sentido preciso que se les dé, cada una de estas etapas conserva su ne-
cesidad y su originalidad. La lectio divina se alimenta de la Palabra de Dios, en-
cuentra en ¢lla su punto de partida y a ella vuelve. Un estudio biblico serio garanti-
za por su parte la riqueza de la lectio. Que esta 1ltima tenga por objeto el texto
mismo de la Biblia 0 un texto litirgico o una importante pdgina espiritual de la
tradicién catolica, se trata siempre de un eco fiel de la palabra de Dios que es
preciso escuchar, quizds hasta susurrar, a la manera de los antiguos. Esta iniciacion
requiere up ejercicio intenso durante el tiempo de formacién y sobre ella se
apoyan todas las etapas ulteriores.

La liturgia

77. La liturgia, sobre todo la celebracion de la eucaristfa y la liturgia de las ho-
ras, ocupa un puesto especial en estos institutos. Si los antiguos comparaban la
vida mondstica con la vida angélica, era, entre otros motivos, porque los dngeles son
los “liturgos™ (165) de Dios. La liturgia, donde se unen la tierra y el cielo y que
por este hecho da como una anticipacién de la liturgia celeste, es la cima a la cual
tiende toda la Iglesia y la fuente de donde dimana toda su fuerza. Ella no representa
toda la actividad de la Iglesia, pero es para aquellos que vacan tlinicamente a las co-
sas de Dios el lazo de unidn y el medio privilegiado de celebrar en nombre de la Igle-
sia en el gozo y la accién de gracias la obra de salvacién cumplida por Cristo, cuyo
desarrollo y memorial se nos ofrece periédicamente en el afio litirgico (166).
Ella serd por tanto, no solamente celebrada con cuidado segtn las tradiciones y los
ritos propios de los diferentes institutos, sino también estudiada histéricamente en
la variedad de sus formas y su significado teologico.

165) Origenes, Peri Archon 1,8, 1.
166) Ci. Lumen gentium, 49, 50; Sacrosanctum Concilium, 5, 8, 9, 10,

78. En la tradicién de algunos de estos institutos, algunos religiosos reciben el
ministerio presbiteral y celebran la eucaristia diaria, aunque no estén destinados
a ejercer un apostolado. Esta prdctica encuentra su justificacion tanto en lo referen-
te al ministerio presbiteral, cuanto en lo que toca al sacramento de la Eucaristya,
Efectivamente, por una parte existe una armonia interna entre la consagracion
religiosa y la consagracién al ministerio y es legitimo que estos religiosos scan or-
denados sacerdotes, aunque no tengan un ministerio que ejercer ni al interior ni al
exterior del monasterio. “La unién en una misma persona de la consagracion reli-
giosa, que la hace una ofrenda a Dios, y del cardcter sacerdotal, la configura de mo-
do especial con Cristo, que es al mismo tiempo sacerdote y victima’ (167).

Por otra parte, la eucaristia, ‘‘aunque los fieles no puedan estar presentes en ella,
es un acto de Cristo y de la Iglesia” (168) y merece por ello ser celebrada en cuanto
tal porque ‘‘las razones que puede haber para ofrecer el sacrificio no se deben to-
mar Gnicamente de parte de los fieles a los que hay que administrar los sacramen-
tos, sino principalmente de parte de Dios, a quien se ofrece un sacrificio en la con-
sagracion de este sacramento’ (169). En fin, es necesario sefialar la afinidad que
existe entre la vocacion contemplativa y el misterio de la Eucaristia. En efecto, ‘en-
tre las obras de la vida contemplativa, las principales consisten en la celebracion
de los misterios divinos™ (170).

El trabajo

79. El trabajo es una ley comiin a la que las religiosas y los religiosos saben que
estin obligados y convendrd, en periodo de formacién, hacer resaltar su signifi-
cado ya que, en el caso que nos ocupa, éste se realiza dentro del monasterio. El tra-
bajo para vivir no es un obstdculo a la Providencia de Dios que se preocupa de los
menores detalles de nuestras vidas, sino que entra en sus planes, Puede considerarse
como un servicio a la comunidad, un medio de ejercer en ella cierta responsabili-
dad y de colaborar con otros. Permite desarrollar cierta disciplina personal y equi-
librar los aspectos mds interiores que conlleva el horario cotidiano. En los siste-
mas de prevision social que entran progresivamente en vigor en diferentes paises,
el trabajo permite también a los religiosos participar en la solidaridad nacional a la
cual ningiin ciudadano tiene el derecho de sustraerse. Mds generalmente, es un ele-
mento de solidaridad con todos los trabajadores del mundo. El trabajo responde
asf, no sélo a una necesidad econémica y social, sino a una exigencia evangélica.
Nadie en comunidad puede identificarse con un trabajo preciso del que correria
el riesgo de hacerse propietario, sino que todos deben estar disponibles para to-
dos los trabajos que se les puedan pedir.

Durante el tiempo de formacién inicial, especialmente durante el noviciado,
el tiempo reservado al trabajo no podrd sustraerse del que estd normalmente re-
servado a los estudios u otras actividades en relacion directa con la formacion.

167) Pablo VI a los superiores mayores de ltalia: AAS 58 (1866} 1180; ver también carta
a los cartujos de 18 de abril de 1971: AAS 63 (1971) 448-449,

168) Presbyterorum ordinis, 13; cf, Pablo V|, Enciclica Mysterium fidei: AAS 57 (1965}
761-762.

169) .Santo Tomas, Suma Teoldgica, |11, q. 82,a. 10

170) /b., 11-11, q. 189, a. 8, ad 2um,
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La ascesis

80. Ocupa un puesto particular en los institutos exclusivamente dedicados a la
contemplacién;, por eso, religiosas y religiosos deberdn sobre todo comprender
cOmo, a pesar de las exigencias de retiro del mundo que les son propias, su consa-
gracion religiosa les hace presentes a los hombres y al mundo “‘de una manera mas
profunda en el corazon de Cristo” (171). “Es monje aquel que estd separado de
todos y unido a todos” (172). Unido a todos porque estd unido a Cristo. Unido
a todos porque lleva en su corazon la adoracion, la accion de gracias, la alabanza,
las angustias y el sufrimiento de los hombres de este tiempo. Unido a todos porque
Dios le llama a un lugar donde El revela al hombre sus secretos. No solamente pre-
sentes en el mundo, sino también en el corazon de la Iglesia, asi estdn los religiosos
integramente dedicados a la contemplacion. La liturgia que celebran realiza una
funcion esencial de la comunidad eclesial. La caridad que los anima y que se esfuer-
zan en perfeccionar, vivifica al mismo tiempo todo el Cuerpo mistico de Cristo.
En este amor ellos tocan la fuente primera de todo lo que existe —“amor fontalis”’—
¥, por este hecho, se encuentran en el corazon del mundo v de la Iglesia. “*En el co-
razén de la Iglesia, mi madre, yo seré el amor” (173). Tal es su vocacién y su mi-
sion.

La puesta en practica

81. La norma general es que todo el ciclo de la formacion inicial y permanente se
desarrolle en elinterior del monasterio. Para estos religiosos, es el lugar mds conve-
niente para poder realizar el camino de conversién, de purificacién y de ascesis
en orden a conformar su vida con Cristo. Esta exigencia tiene igualmente la venta-
ja de favorecer la armonia de la comunidad. Pues, en efecto, toda la comunidad
¥ no solamente algunas personas o grupos mis iniciados, debe beneficiarse de las
ventajas de una formacién bien ordenada.

82, Cuando un monasterio no puede bastarse a si mismo por falta de docentes
o de un nimero suficiente de candidatos, seria util organizar en uno de los monas-
terios servicios de ensefianza (cursos, sesiones, etc.) comunes a varios monasterios
de la misma federacién, de la misma orden o de vocaciéon fundamental comiin,
con una periodicidad conforme a la naturaleza contemplativa de los monasterios
interesados.

Para todos los casos en los que las exigencias de la formacién tuvieran una inci-
dencia sobre la disciplina de la clausura, es preciso atenerse a la legislacion en vigor
(174). Para la formacion se puede recurrir también a personas ajenas al monaste-
nio y aun a la orden, a condicién de que lo hagan desde la perspectiva especifica
de los religiosos a los que han de instruir.

83. La asociacién de monasterios de monjas e institutos masculinos, segiin el c.
614, puede igualmente servir ventajosamente para la formacién de las monjas.
Ella garantiza la fidelidad al carisma, al espiritu y a las tradiciones de una misma
familia espiritual.

171) Lumen gentium, 46,

172) Venite seorsum, CIVCSVA, 1989, Ill, introduccién y nota 27; Enchiridion Vatica-
num, 3, 865.

173) Sama Teresa del Nifio Jesis, Manuscrits autobiographiques, 1957, pag. 229,

174) Cf. c. 667.

84. Cada monasterio cuidard de crear las condiciones favorables para el estudio
personal y la lectura, con la ayuda de una biblioteca constantemente actualizada
y. eventualmente, de cursos por correspondencia.

85. Sc pide a las ordenes y congregaciones mondsticas masculinas, a las federa-
ciones de monjas y a los monasterios no federados o no asociados, que elaboren
un programa de formacién (ratio) que formard parte de su derecho propio y que
gcg:;tendré normas concretas de aplicacion, conforme a los cc. 650, 1 y 659 a

CAPITULO QUINTO

CUESTIONES ACTUALES REFERENTES A LA
FORMACION DE LOS RELIGIOSOS

Se agrupan aqui algunas cuestiones o posiciones actuales, que en algiin caso,
son fruto de un andlisis sucinto y que, por consiguiente, necesitan probablemen-
te discusidn, precisiones y complementos. En otros casos, se enumeran orientacio-
nes y principios cuya aplicacion concreta no puede hacerse sino a nivel de las
Iglesias particulares.

A) LOS JOVENES CANDIDATOS A LA VIDA RELIGIOSA
Y LA PASTORAL YOCACIONAL

86. Los jovenes son “‘la esperanza de la Iglesia’ (175); ella tiene “‘tantas cosas
que decir a los jovenes y los jdvenes tienen tantas cosas que decir a la Iglesia”
(176). Si bien existen adultos candidatos a la vida religiosa, los de 18-25 afios repre-
sentan hoy la mayorfa. En la medida en que estin afectados por lo que se ha con-
venido en llamar “la modernidad’ se pueden destacar con bastante exactitud, segiin
parece, algunos rasgos comunes. El retrato corresponde mds bien al modelo nord-
occidental, pero este modelo tiende a universalizarse, tanto en sus valores como en
sus debilidades y cada cultura aportard los retoques que exija su propia originali-
dad.

87. “La sensibilidad de los jévenes percibe profundamente los valores de la jus-
ticia, de la no-violencia y de la paz. Su corazén estd abierto a la fraternidad, a la
amistad y a la solidaridad. Se movilizan al mdximo en favor de las causas que
miran a la calidad de la vida y la conservacion de la naturaleza’ (177). Igualmente
tienen sed de libertad y de autenticidad. Aspiran generalmente, v a veces ardien-

- temente, a un mundo mejor y no faltan quienes se han comprometido en asocia-

ciones politicas, sociales, culturales y caritativas para contribuir a mejorar la si-
tuacién de la humanidad. Son en su mayoria, a no ser que se hayan desviado por

175) Gravissimum educationis, 2.

176) Christifideles laici, 46; cf. también Proposicion 51 y 52 de la VIl Asambliea General
del Sinodo de los Obispos, 1987.

177) Christifideles laici, 46,
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ideologias totalitarias de cualquier tipo que sean, ardientes partidarios de la libe-
racion del hombre ante el racismo, el subdesarrollo, guerras, injusticias. Esta ac-
titud no siempre estd dirigida —y a veces estd lejos de serlo— por motivos de orden
religioso, filoséfico y politico, pero no se puede negar su sinceridad y gran gene-
rosidad. Entre ellos se encuentran quienes estdn marcados por un profundo senti-
miento religioso, pero este mismo sentimiento tiene necesidad de ser evangelizado.
Algunos, en fin, y no siempre son una minoria, han llevado una vida cristiana bas-
tante ejemplar y se han comprometido valerosamente en el apostolado, experi-
mentado ya lo que puede significar “‘seguir a Jesucristo mds de cerca™.

88. Supuesto lo dicho, sus referencias doctrinales y éticas tienden a relativizarse,
hasta el punto que ellos no saben siempre muy bien si existen puntos de referencia
sélidos para conocer la verdad del hombre, del mundo y de las cosas. La poca aten-
cion a la ensefianza de la filosofia en los programas escolares, a veces, ha influido
en ello, se encuentran dudosos cuando se trata de afirmar lo que son y lo que estin
llamados a ser. Cuando tienen algunas convicciones sobre la existencia del bien y
del mal, el sentido de estos términos parece haberse desplazado de lo que significa-
ba para las generaciones precedentes. Muchas veces hay una desproporcion entre el
nivel de sus conocimientos profanos, quiza muy especializados, su crecimiento psi-
coldgico y su vida cristiana. No todos han tenido en familia una experiencia feliz,
dadas las crisis que atraviesa la institucién familiar, tanto donde la cultura no ha es-
tado profundamente impregnada de cristianismo, como en culturas de tipo post-
cristiano, donde se impone la urgencia de una nueva evangelizacién, como incluso
en culturas ya evangelizadas desde antiguo. Aprenden mucho por la imagen, y la
actual pedagogia escolar favorece a veces este medio, pero leen menos. Ocurre a
veces que su cultura se caracteriza por una ausencia casi total de dimensién hist6-
rica, como si el mundo comenzara hoy. Tampoco estdn exentos de la influencia de
la sociedad de consumo, con las decepciones que engendra. Logrando a veces con
dificultad, encontrar su puesto en el mundo, algunos se dejan seducir por la violen-
cia, la droga y el erotismo. Es cada vez menos raro encontrar, entre los candidatos
a la vida religiosa, j6venes que han tenido experiencias infelices en este ltimo as-

pecto.

89. Vienen después los problemas que plantean la riqueza y complejidad de este
tejido humano a la pastoral de las vocaciones y, al mismo tiempo, a la formacion.
Aqui tiene su papel el discernimiento de las vocaciones. Quizd en ciertos pafses
sobre todo, las candidatas y candidatos a la vida religiosa se presentardn en biisque-
da, mids o menos conscientemente, de una promocion social y una seguridad para el
futuro; para otros, la vida religiosa se presentardi como el lugar ideal para un
compromiso ideolégico por la justicia. Otros, en fin, de espiritu mds conservador,
buscardn en la vida religiosa un lugar para salvaguardar su fe en un mundo
considerado hostil y corrompido. Estas motivaciones representan el reverso de un
cierto niimero de valores, pero tienen que ser purificadas y rectificadas.

En los paises llamados desarrollados, serd sobre todo el equilibrio humano y
espiritual, que tal vez sea necesario promover a base de renuncia, de fidelidad
duradera, de generosidad apacible y sostenida, de gozo auténtico y de amor.

He aqui un programa exigente pero necesario para las religiosas y los religiosos
encargados de la pastoral vocacional y de la formacién.

LA IGLESIA 231

B) LA FORMACION DE LOS RELIGIOSOS Y LA CULTURA

90. El término general de cultura parece poder resumir, como propone la Cons-
titucion pastoral Gaudium et spes, ** el conjunto de datos personales y sociales que
marcan al hombre, permitiéndole asumir y dominar su condicion y su destino”
(Gaudium et spes, 53 a 62) (178). Por eso se puede decir que la cultura es: “‘aque-
llo por lo cual el hombre llega a ser mds hombre” y “se sitiia siempre en relacién
esencial y necesaria con lo que es el hombre™ (179). Por otra parte, “la profesién
de los consejos evangélicos, aunque implica la renuncia de bienes que indudable-
mente han de ser muy estimados, no se opone sin embargo al verdadero desarrollo
de la persona humana, antes por su propia naturaleza lo favorece en gran medida”
(180). Existen, pues, una afinidad entre la vida religiosa y la cultura.

91. Concretamente, esta afinidad atrae nuestra atencion sobre algunos puntos.
Jesucristo y su Evangelio trascienden toda cultura, aunque la presencia de Cristo re-
sucitado y de su Espiritu las penetran todas desde dentro (181). Por otra parte,
toda cultura debe ser evangelizada, es decir, purificada y sanada de las heridas del
pecado. Al mismo tiempo, la sabiduria que lleva consigo es superada, enriquecida
y completada por la sabiduria de la cruz (182). Serd conveniente por tanto en to-
das las latitudes:

—velar por el nivel de cultura general de los candidatos, sin olvidar que la
cultura no se limita a la dimensién intelectual de la persona;

—verificar cdmo las religiosas y los religiosos llegan a inculturar su propia fe en
su cultura de origen y ayudarles a que lo consigan. Esto no debe llevar a transfor-
mar las casas de formacion a la vida religiosa en una especie de laboratorios de in-
culturacién. Pero los responsables de la formacién no pueden dejar de atender este
aspecto en el acompafnamiento personal de sus discipulos. Tratindose de la educa-
cion personal de su fe y de suenraizamiento en la vida de toda la persona, no pueden
olvidar que el Evangelio libera en una cultura la verdad iltima de los valores que
ella contiene y que, por otra parte, la cultura expresa el Evangelio de manera origi-
nal y manifiesta nuevos aspectos del mismo (183);

—iniciar a las religiosas y los religiosos, que viven y trabajan en una cultura extra-
fia a su cultura de origen, en el conocimiento y en la estima de esta cultura, segiin
las recomendaciones del decreto conciliar Ad gentes, n. 22;

—promover en las jévenes Iglesias, en comunion con el conjunto de la Iglesia lo-
cal y bajo la guia de su pastor, una vida religiosa inculturada, conforme al decreto
Ad gentes, n. 18,

C) VIDA RELIGIOSA Y MOVIMIENTOS ECLESIALES

92. “En la Iglesia-comunién, los estados de vida estdn tan unidos entre si que
estdn ordenados el uno para el otro. Su sentido profundo es el mismo y Qnico para

178) Comision teoldgica internacional (CTI), 8 de octubre de 1985, n. 4-1; Enchiridion
Vaticanum, 9, 1622,

179) Juan Pablo 1l en la UNESCO, 1980, nims. 6y 7.

180) Lumen gentium, 46,

181) CTI, Fe e inculturacion, nims. 8 y 22; Civiltd Carrolica, enero 1989.

182) /b.; ci. también Christifideles laici, 44.

183) CTI, nims. 4-2; cf. nota 178,
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todos: ser una manera de vivir la comiin dignidad cristiana y la vocacién universal
a la santidad en la perfeccion del amor. Las modalidades son a la vez diversas y
complementarias, de manera que cada una de ellas tiene su fisonomia original, que
no se ha de confundir, y, al mismo tiempo, cada una estd relacionada con las otras
y a su servicio” (184). Lo que confirman numerosas experiencias actuales de com-
partir no sélo ¢l trabajo, sino a veces también la oracién y la mesa entre religiosos,
religiosas y laicos. Nuestro propésito no es el de hacer aqui un estudio de conjunto
sobre esta situacion nueva sino el de considerar Gnicamente las relaciones religio-
sos-laicos bajo el aspecto de los movimientos eclesiales, debidos en su mayor parte a
la iniciativa de los laicos.

Desde siempre, se han manifestado en el seno del pueblo de Dios movimientos
eclesiales, inspirados por un deseo de vivir mds intensamente el Evangelio y de
anunciarlo a los hombres. Algunos de ellos estaban muy estrechamente ligados a
institutos religiosos, cuya espiritualidad especifica compartian. En nuestros dias,
y especialmente desde hace algunos decenios, han aparecido nuevos movimien-
tos mds independientes que los primeros de estructuras y estilo de vida religiosa,
y cuya influencia benéfica para la Iglesia ha sido frecuentemente evocada en el
Sinodo de los Obispos sobre la vocacién y la mision de los laicos (1987), a condi-
cion de que en ellos se den ciertos criterios de eclesialidad (185).

93. Para mantener una feliz comunién entre estos movimientos y los institutos
religiosos, tanto mds si se considera que numerosas vocaciones religiosas nacen de
estos movimientos, conviene reflexionar sobre las exigencias siguientes y sobre
las consecuencias concretas que implican para los miembros de estos institutos.

—Un instituto, tal como ha querido su fundador y la Iglesia lo ha aprobado,
tiene una coherencia interna que recibe de su naturaleza, de su fin, de su espiri-
tu, de su caricter y de sus tradiciones. Todo este patrimonio constituye el eje
alrededor del cual se mantienen a la vez la identidad v la unidad del mismo insti-
tuto (186) y la unidad de vida de cada uno de sus miembros. Es un don del Espi-
ritu a Ja Iglesia que no puede soportar interferencias ni mezclas. El didlogo y el
compartir en el seno de la Iglesia suponen que cada uno tiene plena conciencia de

su identidad.

—Un candidato a la vida religiosa proveniente de uno u otro de estos movimien-
tos eclesiales se pone libremente, cuando entra en el noviciado, bajo la autoridad de
los superiores y de los formadores legitimamente designados para formarlo. No pue-
de por tanto depender al mismo tiempo de un responsable ajeno al instituto al
que €l ya pertenece, aunque antes de entrar perteneciera a dicho movimiento. Es-
tdn aqui en juego la unidad del instituto y la unidad de vida de los novicios.

—Estas exigencias continan mds alli de la profesion religiosa, a fin de descar-
tar todo fenémeno de pluri-pertenencia, en el plano de la vida espiritual personal
del religioso y en el de su misién. Si no se respetan, la necesaria comunién entre reli-
giosos y laicos correria el riesgo de degenerar en confusion entre los dos planos
anteriormente mencionados.

184) Christifideles laici, 55.
185) /b,, 30.
186) Cf. c. 578.

D) EL MINISTERIO EPISCOPAL Y LA VIDA RELIGIOSA

94. Esta cuestion se ha hecho mds actual desde la publicacion de Mutuae rela-
tiones y desde que el Papa Juan Pablo II ha subrayado en muchas ocasiones la inci-
dencia del oficio pastoral de los obispos sobre la vida religiosa.

El ministerio del obispo y el de un superior religioso no estdn en concurrencia.
Ciertamente existe un orden interno de los institutos que tiene su propio campo
de competencia, en vista del mantenimiento y crecimiento de la vida religiosa.
Este orden interno goza de una verdadera autonomia, pero ésta deberd ejercitar-
se necesariamente dentro del cuadro de la comunion eclesial orginica (187).

95. En efecto, se “‘reconoce a cada instituto una justa autonomia de vida, sobre
todo en el gobiemno, por la cual posee su propia disciplina dentro de la Iglesia y
puede conservar intacto (su) patrimonio (. ..). Corresponde a los Ordinarios del lu-
gar el salvaguardar y proteger esta autonomia” (188).

En el marco de esta autonomia, ‘‘el derecho propio (de los institutos) debe de-
terminar el plan de (la) formacién y su duracién, teniendo en cuenta las necesidades
de la Iglesia y la condicién de los hombres y las circunstancias de los tiempos, tal
como exigen el fin y el cardcter del instituto” (189).

“En cuanto al ministerio de la ensefianza, los superiores tienen la competencia y
autoridad de ‘maestros espirituales’, segtin el provecto evangélico de su instituto:
en este ambito, ellos deben dar una verdadera direccién espiritual a su congrega-
cidn y a cada una de las comunidades, de acuerdo con el magisterio auténtico de
la jerarquia™ (190).

96. Por otra parte los obispos, en cuanto ‘‘doctores auténticos” y “‘testigos de
la verdad divina y catélica’ (191), tienen una ‘‘responsabilidad en lo que toca a la
ensefianza de la doctrina de la fe, tanto en los centros que cultivan su estudio como
en la utilizacién de los medios para transmitirla” (192).

“Incumbe a los obispos, como maestros auténticos y guias de perfeccién para
todos los miembros de su di6cesis (Christus Dominus, 12. 15. 25. 3: Lumen gen-
tium, 25, 45), ser también los guardianes de la fidelidad a la vocacion religiosa en
el espiritu de cada instituto™ (193), segiin las normas del derecho (cf. cc. 386,
387,591, 593, 678).

97. A ello no se opone en modo alguno la autonomia de vida, y particularmente
de gobierno, reconocida a los institutos religiosos. Si, en el ejercicio de su jurisdic-
cion, el obispo estd limitado por el respeto a esta autonomia, no estd por ello
dispensado de velar por la marcha de los religiosos hacia la santidad. Incumbe en
efecto a un sucesor de los Apostoles, en cuanto ministro de la palabra de Dios,
llamar a los cristianos en general a seguir a Cristo, ¥, por excelencia, a aquellos
que reciben la gracia de seguirlo *‘mis de cerca” (c. 573, 1). El instituto al cual

187) Christus Dominus, 35, 3y 4; Mutuae refationes, 13 c.

188) C. 586.

189) C. 659, 2; cf. igualmente c, 650, 1 para lo que se refiere especialmente al noviciado.
190) Mutuae relationes, 13 a; ci, nota B introduceion,

191) Lumen gentium, 25.

192) Mutuae relationes, 33; cf, nota 8 introduccion; cf, también cc. 753y 212, 1.

193) Mutuae relationes, 28; cf, nota B introduccién, Para ¢l Obispo “perfector”, cf. Suma

Teoldgica, 11, g. 184,
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estos iltimos pertenecen representa ya en si mismo y para ellos una escuela de
perfeccién y un camino hacia la santidad, pero la vida religiosa es un bien de la
Iglesia y, como tal, depende de la responsabilidad del obispo. La relacién del obis-
po con las religiosas y religiosos, generalmente percibida a nivel de apostolado,
tiene su raiz mds profunda en su cargo de ministro del evangelio, al servicio de la
santidad de la Iglesia y de la integridad de su fe.

En este espiritu y sobre la base de estos principios, es conveniente que los obis-
pos de las Iglesias particulares sean al menos informados por los superiores mayo-
res de los programas (rario) de formacién vigentes en los centros o servicios de for-
macién de los religiosos, situados en el territorio del que ellos son pastores. Toda
dificultad que afecte a la responsabilidad episcopal y que se refiera al funcionamien-
to de estos servicios o centros, serd examinada entre los obispos y superiores ma-
yores, conforme al derecho y a las orientaciones dadas por Mutuae relationes,
nims. 24 a 35, y eventualmente con la ayuda de los 6rganos de coordinacion indi-
cados por el mismo documento en los nims. 52 a 67 (cf. cc. 386, 387, 591, 593,

679).

E) LA COLABORACION INTER-CONGREGACIONAL A NIVEL DE LA
FORMACION

98. La primera responsabilidad de la formacién de los religiosos corresponde
por derecho a cada instituto y son los superiores mayores de los institutos, con
la ayuda de sus responsables cualificados, quienes tienen la importante misién de
velar por ella. Cada instituto, debe ademds, segiin el derecho, establecer su propio
programa de formacion (ratic) (194).

Sin embargo, la necesidad ha llevado a ciertos institutos ,en todos los continen-
tes, 2 poner en comiin sus medios de formacién (personal e instituciones) con el fin
de colaborar en esta obra tan importante, que no podian continuar realizando solos.

99. Esta colaboracion se efectiia por medio de centros permanentes o de servi-
cios periédicos. Se llama centro intercongregacional a un centro de estudio para
religiosos, puesto bajo la responsablidad colectiva de los superiores mayores de los
institutos cuyos miembros participan en este centro. Su fin es el de asegurar la for-
macién doctrinal y prictica requerida por la misién especifica de los institutos y
conforme a su naturaleza. Es distinto de la comunidad formativa propia de cada
instituto y en el seno de la cual el novicio y el religioso se inician en la vida comuni-
taria, espiritual y pastoral del instituto. Cuando un instituto participa en un cen-
tro intercongregacional debe haber una complementariedad entre la comunidad
formativa y el centro, con vistas a una formacién arménica e integral.

Los centros de formacion de una federacién obedecen a normas que constan
en los estatutos de la federacion y aqui no se tienen en cuenta. Lo mismo se dice de
los centros o servicios de estudios bajo la responsabilidad de un solo instituto, pero
que acogen como huéspedes a religiosas o religiosos de otros institutos.

100. La colaboracién intercongregacional para la formacién de las jovenes pro-
fesas y profesos, la formacién permanente y la formacién de los formadores, puede

194) Cc. 650, 1 y 659, 2. Ver también Juan Pablo Il a los religiosos del Brasil, 2 de julio
de 1986, n. 5; cf. nota 5 introduccion,
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efectuarse en el ambito de un centro. La de los novicios, al contrario, no se puede
dar sino bajo la forma de servicios periddicos, porque la comunidad del noviciado
propiamente dicha tiene que ser una comunidad homogénea propia de cada ins-
tituto. Nuestro dicasterio se propone publicar proximamenteun documento, de-
tallado y normativo, referente a la puesta en practica de la colaboracién intercon-

gregacional en el campo de la formacion.

CAPITULO SEXTO

LOS RELIGIOSOS CANDIDATOS A LOS MINISTERIOS
PRESBITERAL Y DIACONAL

101. Las cuestiones planteadas por este tipo de religiosos merecen ser expues-
tas aparte dado su cardcter particular. Son de tres érdenes. Unas miran a la forma-
cién de los ministerios como tales, otras a la especificidad religiosa de los religio-
sos sacerdotes y didconos; otras, en fin, a la insercion del religioso sacerdote en el

presbiterio diocesano.

LA FORMACION

102. En ciertos institutos, definidos por su derecho propio como clericales, se ha
propuesto a veces dar la misma formacion a los hermanos laicos y a los candidatos
a la ordenacién. A nivel del noviciado parece incluso exigida una formacién comun
a unos y otros por el carisma especifico del instituto. Se siguen consecuencias be-
néficas en cuanto a la cualidad y ala integridad de la formacion doctrinal de los her-
manos laicos y en cuanto a su integracion en la comunidad. Pero, en todos los ca-
sos, las normas sobre la duracién y el contenido de los estudios preparatorios al mi-
nisterio presbiteral deberan ser rigurosamente observadas y seguidas.

103. **La formacién de los miembros que se preparan a recibir las ordenes sagra-
das se rige por el derecho universal y el plan de estudios propios del i.nstitmo'_’ (195).
Ademds, los religiosos candidatos al ministerio presbiteral se conformardn a las
normas de la Ratio fundamentalis institutionis sacerdotalis (196) y los candida-
tos al diaconado permanente a las disposiciones previstas a este efecto por el de-
recho propio de los institutos. No se recapitulara aqui la integridad c}e esta “ra-
tio”, cuyas lineas maestras figuran en el derecho candnico (197). Serd suficiente
recordar, para que sean observadas por los superiores mayores, algunas etapas del

“‘cursus’ de formacion.
104. Los estudios de filosofia y de teologia llevados a cabo sucesiva o conjunta-

mente, comprenderan por lo menos 6 afios completos, de modo que 2 afios enteros
estén consagrados a las disciplinas filos6ficas y 4 afios completos a los estudios

195) C. 659, 3. )
196) Primera edicién, 6 de enero de 1970, segunda edicion, 19 de marza de 1985; cf. cap.

IV, nota 35.
197) Cf. cc. 242 a 256.
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teolGgicos, Los superiores mayores velardn por la observancia de estas disposicio-
nes, especialmente cuando confien sus religiosos jovenes a centros intercongre-
gacionales o a universidades.

105. Si bien toda la formacién de los candidatos al ministerio presbiteral tiende
a un fin pastoral, habrd una formacion pastoral propiamente dicha adaptada al
fin del instituto. El programa de esta formacién se inspirard en el decreto Opra-
tam totius y, para los religiosos llamados a trabajar en culturas distintas de su
cultura de origen, en el decreto Ad gentes (198).

106. Los religiosos sacerdotes dedicados a la contemplacion, monjes u otros,
llamados por sus superiores a ponerse a disposicion de los huéspedes para el minis-
terio de la reconciliacion o del consejo espiritual, estardn provistos de una for-
macién pastoral apropiada a este ministerio. Se conformardn igualmente a las
orientaciones pastorales de la Iglesia particular en la cual se encuentran.

107. Serdn observadas todas las condiciones canénicas requeridas para los
ordenandos y que se refieran a ellos, teniendo en cuenta la naturaleza y las
obligaciones propias del estado religioso (199).

LA ESPECIFICIDAD RELIGIOSA DE LOS RELIGIOSOS
SACERDOTES Y DIACONOS

108. “Un sacerdote religioso inserto en la pastoral al lado de sacerdotes dio-
cesanos, deberfa mostrar claramente en sus actitudes que es ‘‘religioso”
(200). Para que aparezca siempre en el religioso, sacerdote o didcono, *‘lo que ca-
racteriza la vida religiosa y a los religiosos, y les dé una visibilidad™* (201), deben
cumplirse varias condiciones sobre las que es 1til que los religiosos, candidatos
a los ministerios presbiteral y diaconal, se interroguen durante el tiempo de su for-
macidn inicial y de su formacién permanente:

—que tengan una percepcion clara y convicciones firmes sobre la naturaleza
respectiva del ministerio presbiteral y diaconal que pertenece a la estructura de
la Iglesia, y de la vida religiosa que pertenece asusantidad y a su vida (202),
manteniendo siempre el principio de que su ministerio pastoral forma parte de la
naturaleza de su vida religiosa (203);

—que beban, para su vida espiritual, en las fuentes del instituto del cual son
miembros y acojan en si mismos el don que representa este instituto para la Igle-
sia;

—que den testimonio de una experiencia espiritual personal inspirada en el tes-
timonio y la ensefianza del fundador;

—que vivan conforme a la regla de vida que se comprometieron a observar;
—que vivan en comunidad segtin el derecho;

198) Ver Optatam totius, 4 y 19-21: Ad gentes, 25-26.

199) Cf.cc. 10102 1054.

200) Juan Pablo Il a los religiosos del Brasil, 3 de julio de 1980; cf. nota 5 introduccion.
201) 6.

202) Cf. Lumen gentium, 44,

203) Cf. Perfectas caritatis, 8.
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—que estén disponibles y movibles para el servicio de la Iglesia universal, si
los superiores del instituto les llaman a ello.

Si se respetan estas condiciones, el religioso sacerdote o diicono logrard ar-
monizar felizmente estas dos dimensiones de su tinica vocacidn.

EL LUGAR DEL RELIGIOSO SACERDOTE DENTRO
DEL PRESBITERIO DIOCESANO

109. La formacion del religioso sacerdote debe tener en cuenta su futura inser-
cién en el presbiterio de una Iglesia particular, sobre todo si debe ejercitar en ella
un ministerio, ““teniendo presente sin embargo el cardcter propio de cada instituto”
(204). En efecto, ‘‘la Iglesia particular constituye el espacio histérico en el cual una
vocacién se expresa en la realidad y realiza su compromiso apostélico™ (205). Los
religiosos sacerdotes pueden con todo derecho considerarla como *la patria de
(su propia) vocacién™ (206). Los principios fundamentales que rigen esta inser-
cién fueron dados por el decreto conciliar Christus Dominus (nims. 34-35). Los
religiosos sacerdotes son *‘colaboradores del orden episcopal’’; “‘a decir verdad, en
cierto modo, ellos pertenecen al clero de la didcesis en cuanto participan en el
cuidado de las almas y en las obras de apostolado bajo la autoridad de los obispos”
(207). A propésito de esta insercion, Mutuae relationes (nims. 15 a 23) hace re-
saltar la influencia reciproca entre los valores universales v particulares. Si se pide
a los religiosos “‘aun perteneciendo a un instituto de derecho pontificio, sentirse
verdaderamente participantes de la familia diocesana’ (208), el derecho canénico
les reconoce la autonomia conveniente (209) para que se mantenga su cardcter
upiversal y misionero (210).

De manera habitual, la situacién de un religioso sacerdote o de un instituto al
que el obispo ha confiado una misioén o una obra pastoral en la Iglesia particular,
debe regirse por un convenio escrito (211) entre el obispo diocesano y el superior
competente del instituto o del religioso interesado. Lo mismo habria que decir de
un religioso didcono puesto en idéntica situacion.

CONCLUSIONES

110. Este documento ha querido tener en cuenta las experiencias ya inten-
tadas después del Concilio y hacerse eco igualmente de las cuestiones planteadas
por los superiores mayores. Recuerda a todos algunas exigencias del derecho en
funcién de las circunstancias y de las necesidades presentes. Espera, en fin, ser util
a los institutos religiosos para que todos progresen en la comunidn eclesial bajo la
guia del Papa y de los obispos a quienes “compete el ministerio de discernir y de
armonizar; y esto lleva consigo la abundancia de dones especiales del Espiritu,

204) Christus Dominis, 35, 2.

205) Mutuae relstiones, 23, d.

206) /b., 37.

207) Christus Dominus, 34, Ut Episcopis auxiliatores adsint et subsint™, dice Christus
Dominus, 35.

208) Mutuae relationes, 18, b.

209) /b., 22.

210) /b., 23 c.

211) /b., 57-58;cf. . 520, 2.
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asf como el carisma particular de la distribuci6n de las diversas funciones en intima
docilidad espiritual al tnico Espiritu vivificante™ (212).

En primer lugar se ha indicado que la formacion de los religiosos tiene como
fin primordial el de ayudarles a tomar conciencia de su identidad de consa-
grados por la profesion de los consejos evangélicos de castidad, de pobreza y de
obediencia, en un instituto religioso. Entre los agentes de la formacién se da la pri-
macia al Espiritu Santo, porque la formacién de los religiosos es una obra esencial-
mente teologal, en su fuente y en sus objetivos. Se insiste sobre la necesidad de for-
mar formadores cualificados, sin esperar que aquellos que estdn actualmente en ese
cargo hayan terminado su mandato. La funcién de primer orden que desempefian
el mismo religioso y su comunidad, hacen de esta tarea un lugar de ejercicio privi-
legiado de la responsabilidad personal y comunitaria. Se han planteado varias
cuestiones actuales; no todas reciben una respuesta decisiva, pero por lo menos
provocan la reflexién. Un lugar aparte se ha dado a los institutos integramente or-
denados a la contemplacién, dada su situacién en el corazon de la Iglesia y la espe-
cificidad de su vocacién.

Nos queda pedir para todos, superiores, educadores y formadores religiosos, la
gracia de la fidelidad a su vocacion, a ejemplo y bajo la proteccién de la Virgen
Marfa. En su marcha a lo largo de los tiempos, la Iglesia “*progresa siguiendo el iti-
nerario realizado por la Virgen Maria que avanzé en su peregrinacion de fe, mante-
niendo fielmente la unién con su Hijo hasta la cruz’ (213). El tiempo de forma-
cién ayuda al religioso a recorrer este itinerario a la luz del misterio de Cristo que
“esclarece plenamente” (214) el misterio de Maria, al mismo tiempo que el misterio
de Maria *'es para la Iglesia como un sello del dogma de la Encarnacion™ (215),
como manifesté el Concilio de Efeso. Maria estd presente en el nacimiento y en
Ia educacién de cada vocacion religiosa. Ella estd asociada fntimamente a todo su
crecimiento en el Espiritu Santo. La misién que Ella ha cumplido con relacién
a Jesis, la lleva a término en beneficio de su Cuerpo que es la Iglesia y de cada uno
de los cristianos, especialmente aquellos que se consagran a seguir a Jesucristo
“mds de cerca’ (216). Por eso, un ambiente mariano sostenido por una teologia
auténtica, asegurard a la formacion de los religiosos autenticidad, solidez y gozo,
sin los cuales su misién en el mundo no podria cumplirse plenamente.

En audiencia concedida el 10 de noviembre de 1989 al suscrito cardenal Pre-
fecto, el Santo Padre ha aprobado el presente documento de la Congregacién para
los Institutos de Vida Consagrada y las Sociedades de Vida Apostélica y ha auto-
rizado su publicacion bajo el titulo de “Orientaciones sobre la formacion en los
institutos religiosos™.

Roma, 2 de febrero de 1990.
Cardenal Jean Jérome HAMER, o.p,,
Prefecto

Vincenzo FAGIOLO,
arzobispo emérito de Chieti-Vasto,
Secretario

212) Mutuae relationes, 6; cf. nota B introduccidn,
213) Redemptoris Mater, 2: AAS 79 (1987) 361 ss.
234) /b, 4.

215) /b,

216) Lumen gentium, 42.
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CONGREGACION PARA LA EDUCACION CATOLICA
(PARA LOS SEMINARIOS E INSTITUTOS DE ESTUDIO)

INSTRUCCION SOBRE EL ESTUDIO DE LOS PADRES
DE LA IGLESIA EN LA FORMACION SACERDOTAL

INTRODUCCION

cos en los institutos de formacion sacerdotal, esta Congregacion, después de

e haberse ocupado a su tiempo del estudio de los Padres de la Iglesia globalmen-
te (1), desea, ahora, dedicar la presente Instruccién a algunos problemas concer-
nientes a tal tema.

La invitacion a cultivar mds intensamente la patristica en los seminarios y en
las facultades teoldgicas podria sorprender sin duda a algunos. ;Por qué, en efecto,
se nos podria preguntar, se invita a los profesores y a los estudiantes a volverse
hacia el pasado cuando hoy, en la Iglesia y en la sociedad, se dan tantos y tan gra-
ves problemas que exigen ser resueltos urgentemente? Se puede encontrar una res-
puesta adecuada a esta pregunta si se echa una mirada global a la historia de Ia teo-
logia, si se consideran atentamente algunas caracteristicas del clima cultural actual,
y si se presta atencion a las necesidades profundas y a las nuevas orientaciones de
la espiritualidad y de la pastoral.

1 En atencion a las particulares necesidades actuales de los estudios teoldgi-

2. El reexamen de las varias etapas de la historia de la teologia revela que la
reflexion teoldgica nunca ha renunciado a la presencia afianzadora y orientadora
de los Padres. Al contrario, ella ha tenido siempre la viva conciencia de que en los
Padres hay algo de especial, de irrepetible y de perennemente valido, que continua
viviendo y resiste a la fugacidad del tiempo. Como se expresd a tal propasito el
Sumo Pontifice Juan Pablo II, “*de la vida extraida de sus Padres la Iglesia vive to-
davia hoy; sobre los fundamentos puestos por sus primeros constructores todavia
se edifica hoy en el gozo y en la pena de su camino y de su esfuerzo diario™ (2).

3. La consideracidon del actual clima cultural hace ademds que aparezcan las
muchas analogias que unen el tiempo presente con la época patristica no obstan-
te las diferencias evidentes. Como entonces, también hoy la Iglesia estd realizan-
do un delicado discernimiento de los valores espirituales v culturales, en un pro-
ceso de asimilacién y de purificacidén que le permite mantener su identidad y ofre-

NOTAS

1) En el documento sobre “'La formacion teolégica de los futuros sacerdotes™, 22 de fe-

brero de 1976, nams, 85, B8, :
2) Juan Pablo || Carta Apost. Patres Ecclesiae, 2 de enero de 1980: AAS 72 (1980, pag. 5.
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cer, en el complejo panorama cultural de hoy, las riquezas que la expresividad hu-
mana de la fe puede y debe dar a nuestro mundo (3). Todo esto constituye un re-
to para la vida de la Iglesia entera y, de modo particular, para la teologia, la cual,
para cumplir adecuadamente sus obligaciones, no puede dejar de investigar en las
obras de los Padres, como andlogamente investiga en la Sagrada Escritura.

4. La observacion de la realidad eclesial actual muestra, en fin, como las exi-
gencias de la pastoral general de la Iglesia y, de modo particular las nuevas co-
rrientes de espiritualidad reclaman alimento sélido y fuentes seguras de inspira-
cién. Frente a la esterilidad de tantos esfuerzos, el pensamiento se vuelve esponti-
neamente 2 aquel saludable soplo de verdadera sabiduria y autenticidad cristiana
que emana de las obras patristicas. Es un soplo que ya ha contribuido, incluso
recientemente, a profundizar numerosas problemiticas litirgicas ecuménicas, mi-
sioneras y pastorales que, recibidas del Concilio Vaticano II, son consideradas por
la Iglesia de hoy fuente de aliento y de luz.

Los Padres, por consiguiente, demuestran una vitalidad siempre actual y tienen
muchas cosas que decir a quien estudia o ensefia teologia. Por esta razén la Con-
gregacion para la Educacion Catélica se dirige ahora a los responsables de la for-
macion de los sacerdotes para proponerles algunas reflexiones sobre la situacién
actual de los estudios patristicos (I), sobre sus mds profundas motivaciones (II),
sobre sus métodos (I1T) y sobre su programacién concreta (IV).

1. ASPECTOS DE LA SITUACION ACTUAL

El tratamiento de los temas aludidos supone como punto de partida el conoci-
miento de la situacién en que se encuentran hoy los estudios patristicos. Nos pre-
guntamos, por tanto, cuil es hoy el puesto que se les reserva en la preparacion
de los futuros sacerdotes y cudles son las,orientaciones de la Iglesia al respecto.

1. LOS PADRES EN LOS ESTUDIOS TEOLOGICOS DE HOY

5. El estado actual de la patristica en los institutos de formacién sacerdatal estd
en estrecha relacion con las condiciones generales de la ensefianza de la teologia:
con su planteamiento, estructura e inspiracién fundamentales; con la calidad y pre-
paracion de los profesores, con el nivel intelectual y espiritual de los alumnos, con
el estado de las bibliotecas y con la disponibilidad de los medios diddcticos. Su si-
tuacion no es igual en todas las partes; no sélo difiere de un pais a otro, sino inclu-
so es distinta en las diversas didcesis de cada nacién. Con todo, se pueden sefialar a
tal respecto, a nivel de Iglesia universal, aspectos positivos, asi como también cier-
tas situaciones y tendencias, que presentan, a veces, problemas para los estudios
eclesidsticos.

6. a) La insercion de la dimension histérica en el trabajo cientifico de los tedlo-

3) Pablo VI Carta Encicli. Ecclesiam suam, B de agosto de 1964: AAS 56 (1964), pigs.
627-628.
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gos, que ha tenido lugar en los comienzos de nuestro siglo, ha atraido la atencion,
entre otros, también sobre los Padres de la Iglesia. Esto se ha demostrado extraor-
dinariamente provechoso y fecundo, porque ha hecho posible un mayor conoci-
miento de los origenes cristianos, de la génesis y de la evolucion histérica de las
diversas cuestiones y doctrinas, y también porque el estudio de los Padres ha encon-
trado algunos cultivadores verdaderamente eruditos e inteligentes que han sabido
poner de manifiesto el nexo vital que rige entre la Tradicion y los problemas mas
urgentes del momento presente. Gracias a ese acceso a las fuentes, los largos y
fatigosos trabajos de investigacion histérica no han quedado reducidos a una mera
investigacion del pasado, sino que han influido en las orientaciones espirituales y
pastorales de la Iglesia actual, indicando el camino hacia el futuro. Es natural que la
teologia se haya aprovechado grandemente de ellos.

7. b) Tal interés por los Padres contintia incluso hoy, aunque en condiciones
distintas. A pesar de un notable decaimiento general de la cultura humanistica, se
nota aqui y alld un despertar en el campo patristico, que implica no sélo a insig-
nes estudiosos del clero religioso y diocesano, sino también a numerosos represen-
tantes del laicado. En estos tiltimos tiempos van multiplicindose dptimas publica-
ciones de colecciones patristicas y de monografias cientificas, que son, sin duda,
el indice mds evidente de una verdadera hambre del patrimonio espiritual de los
Padres; fendmeno consolador que también se da positivamente en las facultades
teoldgicas y en los seminarios. Sin embargo, la evolucién verificada en el campo
teologico y cultural en general, pone de manifiesto ciertas insuficiencias y diversos
obstdculos a la seriedad del trabajo que no se deben ignorar.

8; ¢) No faltan hoy concepciones o tendencias teolégicas que, contrariamen-
te a las indicaciones del Decreto Optaram totius (n. 16), prestan escasa atencion
al testimonio de los Padres y, en general, de la Tradicion eclesidstica, limitdndose a
la confrontacién directa de los datos biblicos con las realidades sociales y con los
problemas concretos de la vida, analizados con la ayuda de las ciencias humanas.
Se trata de corrientes teoldgicas que prescinden de la dimensién historica de los
dogmas y para las que los inmensos esfuerzos de la época patristica y del medioe-
vo no parecen tener alguna importancia. En tales casos, el estudio de los Padres
queda reducido al minimo e incluido pricticamente en el rechazo global del pasa-
do.

Como se ve en el ejemplo de varias teologfas de nuestro tiempo, separadas del
cauce de la Tradicion, la actividad teoldgica, en estos casos, se reduce a un puro
“biblicismo’” o llega a ser prisionera del propio horizonte histérico, acomodando-
se a las varias filosofias e ideologias de moda. El tedlogo, abandonado prctica-
mente a si mismo, creyendo hacer teologia, no hace en realidad sino historicis-
mo, sociologismo, etc., rebajando los contenidos del Credo a una dimension
puramente terrena.

9. d) Se refleja también negativamente sobre los estudios patristicos una cierta
unilateralidad que se advierte hoy en diversos casos en los métodos exegéticos. La
exégesis moderna, que se sirve de las ayudas de la critica histdrica y literaria, pro-
yecta una sombra sobre las aportaciones exegéticas de los Padres a las que se con-
sidera simplistas y, en sustancia, indtiles para un profundo conocimiento de la Sa.
grada Escritura. Tales orientaciones, al mismo tiempo que empobrecen ¥ desnatu-
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ralizan la exégesis misma, quebrando su natural unidad con la Tradicion, disminu-
yen indudablemente la estima y el interés por las obras patristicas. La exégesis de
los Padres, en cambio, podria abrirnos los ojos a otras dimensiones de la exégesis
espiritual y de la hermenéutica que completarian la histérico-critica, enrique-
ciéndola con intuiciones profundamente teoldgicas.

10. ¢} Ademds de las dificultades provenientes de ciertas orientaciones exegé-
ticas, es necesario mencionar también aquellas que nacen de concepciones distor-
sionadas de la Tradicion. Efectivamente, en algin caso, en lugar de la concepcién
de una Tradicion viva, que progresa y se desarrolla con el devenir de la historia,
se tiene de ella otra demasiado rigida, llamada a veces ‘“‘integrista’”, que reduce
la Tradicién a la repeticién de modelos pasados y hace de ella un bloque monoli-
tico y fijo, que no deja lugar alguno al desarrollo legitimo y a la necesidad de la
fe de responder a las nuevas situaciones. En tal caso, se crean ficilmente prejui-
cios contra la Tradicién como tal, que no favorecen un acceso sereno a los Pa-
dres de la Iglesia.

Paraddjicamente repercute de modo desfavorable sobre el aprecio de la épo-
ca patristica la misma concepcién de la Tradicién eclesidstica viva, cuando los te6-
logos, al insistir sobre el igual valor de todos los momentos histéricos, no tienen
suficientemente en cuenta lo especifico de la contribucion aportada por los Pa-
dres al patrimonio comin de la Tradicién.

11. f) Ademds, muchos estudiantes actuales de teologia, provenientes de escue-
las de tipo técnico, no disponen de aquel conocimiento de las lenguas cldsicas que
se precisa para un conocimiento serio de las obras de los Padres. Como consecuen-
cia, la situacion de la patristica en los institutos de formacién sacerdotal se resien-
te notablemente de los cambios culturales actuales caracterizados por un crecien-
te espiritu cientifico y tecnolégico que privilegia casi exclusivamente los estudios
de las ciencias naturales y humanas, descuidando la cultura humanistica.

12. g) En fin, en algunos institutos de formacién sacerdotal, los programas de
estudio estdn tan sobrecargados de las diferentes nuevas disciplinas consideradas
mds necesarias y mds “‘actuales” que no queda espacio suficiente para la patris-
tica. Esta, por consiguiente, debe contentarse con pocas horas semanales o, como
solucion de emergencia, con ser estudiada en el marco de la historia de la Iglesia
antigua. A tal dificultad se afiade a menudo la falta de colecciones patristicas y de
adecuados apoyoes bibliogrificos en las bibliotecas.

2. LOS PADRES EN LAS ORIENTACIONES DE LA IGLESIA

Lo expuesto sobre el estado actual de los estudios patristicos no seria com-
pleto si no se mencionaran las relativas normas oficiales de la Iglesia. Ellas, como
se verd, ponen de manifiesto los valores teoldgicos, espirituales y pastorales con-
tenidos en las obras de los Padres con el intento de hacerlas provechosas para la
preparacion de los futuros sacerdotes.

13. a) Entre las orientaciones, ocupan el primer lugar las indicaciones del Con-
cilio Vaticano II concernientes al método de la ensciianza teoldgica y al papel
de la Tradicion en la interpretacién y en la transmision de la Sagrada Escritura.

o
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En el nimero 16 del Decreto Optatam totius se prescribe para la ensefianza
de la dogmdtica el método genético, nunca en contraposicion con la necesidad
de profundizar los misterios de la teologia y de ‘‘descubrir su conexion, por
medio de la especulacidn, bajo el magisterio de Santo Tomds” (ib.), método que
en la segunda etapa contempla el conocimiento de la contribucién de los Padres
de la Iglesia Oriental y Occidental a la ‘“‘transmisién y al desarrollo de cada una
de las verdades reveladas™.

Dicho método, tan importante para la comprension del desarrollo dogmati-
co, fue confirmado en el reciente Sinodo extraordinario de los Obispos de 1985
(cf.Relacién final, II, B., nim. 4).

14. La importancia que los Padres tienen para la teologia y, de modo particular,
para la comprension de la Sagrada Escritura se deduce, ademds, con gran claridad
de algunas de las declaraciones de la Constitucién Dei Verbum sobre el valor y
papel de la Tradicion:

““La Tradicién y la Escritura estdn estrechamente unidas y compenetradas. . .,
la Tradicién transmite integra la palabra de Dios, encomendada por Cristo Sefior
y el Espiritu Santo a los Apdstoles, a sus sucesores. . .; de ahi que la Iglesia no
saca exclusivamente de la Escritura la certeza de todo lo revelado. Y asi’ ambas
se han de recibir con el mismo espiritu de piedad y reverencia” (n. 9).

Como se ve, la Sagrada Escritura, que debe ser ‘el alma de la teologia” y
“su fundamento perenne” (nim. 24), forma una unidad inseparable con la
Sagrada Tradicién, *“‘un solo depésito de la Palabra de Dios confiado a la Iglesia. . .,
que no puede, subsistir independiente, (n. 10). Y son precisamente “las afirma-
ciones de los Santos Padres’ las que “atestiguan la presencia de esta Tradicion
cuyas riquezas penetran la prictica y la vida de la Iglesia que cree y ora™ (n. 8).
Por tanto hoy, no obstante los innegables progresos conseguidos por la exége-
sis moderna, la Iglesia, ‘‘que se preocupa por alcanzar un conocimiento cada
vez mds profundo de la Sagrada Escritura, para alimentar continuamente a sus
hijos con las palabras divinas.. ., con razén favorece también el estudio de los

Santos Padres del Oriente y del Occidente, y de la Sagrada Liturgia” (n. 23).

15. b) La Congregacién para la Educacién Catdlica, en la *‘Ratio fundamen-
talis institutionis sacerdotalis” y en el documento sobre “La formacién teolo-
gica de los futuros sacerdotes’ reafirma las citadas prescripciones del Conci-
lio Vaticano II, poniendo de relieve algunos aspectos importantes:”

Frente a ciertas tendencias reductivas en teologfa dogmitica, se insiste en la
integridad y en la totalidad del método genético (4), demostrando su validez y
valores didéicticos (5), asf como también las condiciones que se requieren para su
recta aplicacién (6); a tal proposito se hace expresa referencia a la etapa patris-
tico-histérica (7). »

Segiin la “Ratio fundamentalis’” (8), los profesores y los alumnos deben ad-
herirse fielmente a la palabra de Dios, contenida en la Escritura y en la Tradi-
cién. . ., deduciendo su verdadero sentido “‘principalmente de las obras de los

4) Ratio fundamentalis institutionis sacerdotalis, n, 79.

5) La formacién teolbgica de los futuros sacerdotes, nams. B9, 83,
6) /b., ndms. 90, 91,

7) Ib., n. 92, 4b.

8) Ratio fundamentalis institutionis sacerdotalis, n. 86.
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Santos Padres”. Ellos merecen gran estima porque ‘‘su obra pertenece a la tradi-
cién viviente de la Iglesia a la cual, por disposicion providencial, ellos han hecho
aportaciones de valor duradero en épocas mds favorables a la sintesis de razon
y fe (9). Ur maycr acercamiento a los Padres puede considerarse, por tanto,
como el medio mds eficaz para descubrir la fuerza vital de la formacién teol6gica
(10) y, sobre todo, para insertarse en el dinamismo de la Tradicién, ‘“‘que preserva
de un exagerado individualismo, garantizando objetividad de pensamiento’ (11).

Para que tales exhortaciones no queden en letra muerta, se dan en el citado do-
cumento sobre “‘La formacion teoldgica de los futuros sacerdotes’ algunas normas
para el estudio sistemdtico de la patristica (nims. 85-88).

16. ¢) Los impulsos dados por el Concilio y por la Congregacion para la Edu-
cacién Catélica al estudio de los Padres han sido acentuados en estos ultimos
decenios en diversas ocasiones por los Sumos Pontifices. Sus intervenciones, como
las de sus insignes Predecesores, se distinguen por la variedad y penetracion de sus
reflexiones sobre la actual situacion teoldgica y espiritual:

*‘El estudio de los Padres, de gran utilidad para todos, es de necesidad imperio-
sa para aquellos que tienen a pecho la renovacion teolégica, pastoral y espiritual
promovida por el Concilio y quieren cooperar en la misma (12). El pensamiento pa-
tristico es cristocéntrico (13); es ejemplo de una teologia unificada, viva y madu-
rada en contacto con los problemas del ministerio pastoral (14); es un éptimo mo-
delo de catequesis (15), fuente para el conocimiento de la Sagrada Escritura y de
la Tradicién (16), asi como también del hombre total y de la verdadera identidad
cristiana'’ (17). Los Padres, “‘en efecto, son una estructura estable de la Iglesia,
y para la Iglesia de todos los tiempos cumplen una funcién perenne. De modo que
todo anuncio o magisterio posterior, si quiere ser auténtico, debe confrontarse
con su anuncio y su magisterio; todo carisma y todo ministerio debe encontrar la
fuente vital de su paternidad; y toda piedra nueva afiadida al edificio. . . debe asen-
tarse sobre las estructuras ya establecidas por ellos y en ellas afirmarse y compe-
netrarse” (18).

9) La formacién teoldgica de los futuros sacerdotes, n, 48,

10) Ib., n. 74.

11) b, n, 49.

12) Pablo VI, Carta a su Emncia. el card. Miguel Pellegrino en el centenario de la muerte de
J.P. Migne, 10 de mayo de 1975: AAS 67 (1975), pdg. 471.

13) Juan Pablo 1l, Alocucién Sono lieto, a los profesores y alumnos del Intituto Patristico
*Augustinianum®, 8 de mayo de 1982: AAS 74 (1982), psg. 798: ‘‘Meterse, pues, en la escue-
la de los Padres quiere decir aprender a canocer mejor a Cristo y a conocer mejor al hombre.
Este c i ), cientifi | o ¥ probado, ayudarad enormemente a la Igle-
sia en la misién de predicar a todos, como hace sin descanso, que sélo Cristo es la salvacién
del hombre*’.

14) Pablo VI, Alocucién | Nostri passi, en la inauguracién del Instituto Patristico **Augus-
tinianum”, 4 de mayo de 1970: AAS 62 (1970), pag. 425: “Como pastores, pues, los Pa-
dres sintieron la necesidad de adaptar el mensaje evangélico a la mentalidad de su tiempo
y de nutrir con el alimento de la verdad de la fe a si mismos y al pueblo de Dios. Esto hizo que
para ellos catequesis, teologfa, Sagrada Escritura, liturgia, vida espiritual y pastoral se unie-
ran en una unidad vital v que no hablaran solamente a la inteligencia, sino a todo el hom-
bre, interesando el pensamiento, el querer y el sentir’’,

15) Juan Pablo Il, Exhort, Apost. Catechesi tradendse, 16 de octubre de 1979: A4S 71
(1979), pég. 1287, n. 12,

18] Juan Pablo II, Alocucién Sono Lieto, a los profesores y alumnos del Instituto Patr(s-
tico “Augustinianum”, B de mayo de 1982:4A5 74 (1982), pags. 796 s.

17) /b., pags. 797 s.
18) Juan Pablo I, Carta Apost. Patres Ecclesise, 2 de enero de 1980: AAS 72 (19B0), pdg.
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Asi, pues, no faltan apremios al estudio més intenso de la patristica. Son
numerosos y bien motivados. Ahora bien, para hacer tales solicitaciones mds ex-
plicitas todavia, consideramos itil exponer a continuacién algunas razones.

II. POR QUE ESTUDIAR A LOS PADRES

17. Es obvio que los estudios patristicos podrdn alcanzar el debido nivel cienti:
fico y dar los frutos esperados solamente con la condicién de que se realicen con se-
riedad y con amor. La experiencia, en efecto, ensefia que los Padres manifiestan
sus riquezas doctrinales y espirituales tan sélo a quienes se esfuerzan por penetrar
en su profundidad a través de un continuo y asiduo trato familiar con ellos. Se re-
quiere, por tanto, de parte de los profesores y de los alumnos un verdadero interés,
para el que se pueden aducir las siguientes razones:

1) Los Padres son testigos privilegiados de la Tradicion. 2) Ellos nos han trans-
mitido un método teolbgico que es a la vez luminoso y seguro. 3) Sus escritos
ofrecen una riqueza cultural y apostélica, que los hace grandes maestros de la Igle-
sia de ayer y de hoy.

1. TESTIGOS PRIVILEGIADOS DE LA TRADICION

18. Entre los diversos titulos y funciones que los documentos del Magisterio
atribuyen a los Padres figura en primer término el de testigos privilegiados de la
Tradicion. En la corriente de la Tradicion viva, que desde los comienzos del cris-
tianismo contintia a través de los siglos hasta nuestros dias, ellos ocupan un lugar
muy especial, que los hace diferentes respecto a los protagonistas de la historia
de la Iglesia. Son ellos, en efecto, los que delinearon las primeras estructuras
de la Iglesia junto con los contenidos doctrinales y pastorales que permanccen
validos para todos los tiempos.

19. a) En nuestra conciencia cristiana, los Padres aparecen siempre vinculados
a la Tradicién, habiendo sido ellos al mismo tiempo protagonistas y testigos. Ellos
estdn mds proximos a la pureza de los origenes; algunos de ellos fueron testigos
de la Tradicién apostdlica, fuente de la que la Tradicion toma su origen; especial-
mente a los de los primeros siglos se les puede considerar como autores y exponen-
tes de una tradicién *‘constitutiva”, que se tratard de conservar y explicar conti-
nuamente en épocas posteriores. En todo caso los Padres han transmitido lo que
recibieron, *“‘han ensefiado a la Iglesia lo que aprendieron en la Iglesia™ (19). “Lo
que encontraron en la Iglesia eso han poseido, lo que aprendieron han ensefiado; lo
que han recibido de los Padres han transmitido a los hijos™ (20).

20. b) Histéricamente, la época de los Padres es el periodo en el que se dan
los primeros pasos en el ordenamiento eclesial. Fueron ellos los que fijaron el
“*Canon completo de los Libros Sagrados™ (21), los que compusieron las profe-
siones bdsicas de la fe (“regulae fidei”), y precisaron el depésito de la fe en confron-
taciones con las herejias y la cultura de la época, dando asi origen a la teclogia.
Ademds son también ellos los que pusieron las bases de la disciplina candnica

19) S. Agustin, Opus imp. c. lul,, 1, 117: PL 45,1125,
20) /dem, Contra lul., 2, 10, 34; PL 44, 698,
21) Conc, Vat. |Il, Const. Dei Verbum, n. B.
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("statpta_natrum"."traditioncs patrum’’), y crearon ]as_pnmtaras formzaj del la Li-
turgia, que permanecen como punto de referencia obligatorio para todas las re-
formas posteriores. Los Padres dieron de ese modo la primera respuesta cons-

formulindola no tanto como una teoria

ciente y refleja a la palabra divina, no |
abstract}; simJ como diaria praxis pastoral de experiencia y'de ensefianza en el
i fesar la fe y para celebrar el cul-

corazén de las asambleas liturgicas reunidas para pro : : :
to del Sefior resucitado. Han sido asi los autores de la primera catequesis cris-

tiana.

21. ¢) La Tradicién de la que los Padres son testigos es una Tradicién viva que
demuestra la unidad en la diversidad y la continuidad en el progreso. Esto se ve en
la pluralidad de familias litdrgicas, de tradiciones espmtga_les, disciplinarias
y exegético-teologicas existentes en los primeros siglos (por‘ejemplo. _las escuelas
de Alejandria y de Antioquia); tradiciones diversas, pero unidas y radicadas todas
en el firme e inmutable fundamento de la fe.

22. d) La Tradicién, pues, como fue conocida y vivida por los Padres no es un
bloque monolitico fijo, esclerotizado, sino un organismo pluriforme y lleno de vida.
Es una praxis de vida y de doctrina que conoce, por una parte t:'amb:én duda's, ten-
siones, incertidumbres y, por otra, decisiones oportunas y vafh_e‘ntes', revelindose
de gran originalidad y de importancia decisiva. Seguir la Tradn?lon viva de 1.05 Pa-
dres no significa agarrarse al pasado en cuanto tal, sino adherirse con se‘ntldo‘de
seguridad y libertad de impulso en la linea de la fe, manteniendo una orientacién
constante hacia lo fundamental: lo que es esencial, lo que permanece y no cambia.
Se trata de una fidelidad absoluta, en muchos casos llevada y probada “‘usque ad
sanguinis effusionem”, al dogma y a aquellos principios morales y disciplinares
que demuestran su funcién insustituible y su fecundidad precisamente en los mo-
mentos en que se estén abriendo camino cosas nuevas.

23. ) Los Padres son, pues, testigos y garantes de una auténtica Tradicion caté-
lica y, por tanto, su autoridad en las cuestiones teologicas fue y permanece
siempre grande. Cuando ha sido necesario denunciar la desviacién de determinadas
corrientes de pensamiento, la Iglesia siempre se ha remitido a los Padres como ga-
rantia de verdad. Varios Concilios, como por ejemplo los de Calcedonia y Trento,
comienzan sus declaraciones solemnes con alusion a la tradicion patristica, usan-
do la férmula: “Siguiendo a los santos Padres. . . etc.”. A ellos se hace referencia
incluso en los casos en los que la cuestion ya ha sido resuelta por si misma con el
recurso a la Sagrada Escritura.

En el Concilio Tridentino (22) y en el Vaticano I (23) se estableci6 explicita-
mente el principio de que el undnime consenso de los Padres constituye una regla
cierta de interpretaci6n de la Escritura, principio éste que ha sido siempre vivido
y practicado en la historia de la Iglesia y que se identifica con el de la normativi-
dad de la Tradicién formulada por Vincent de Lerin (24) e, incluso antes por san

Agustin.

22} Conc. Trid. ed. Goeressiana, V (Acta I1) 91 ss.
23) Conc. Vat. |, coll Lac. 7, 251,
24) Comm. primum 2, 10: PL 50, 839, 650,
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24. f) Los ejemplos y las ensefianzas de los Padres, testigos de la Tradicion, fue-
ron particularmente estudiados y valorados en el Concilio Vaticano II, y precisa-
mente gracias a ellos la Iglesia adquirié una conciencia mds viva de si misma, y es-
pecificd el camino seguro, en especial, para la renovacion litdrgica, para un efi-
caz didlogo ecuménico y para el encuentro con las religiones no cristianas, haciendo
fructificar en las actuales circunstancias el antiguo principio de la unidad en la di-
versidad y del progreso en la continuidad de la Tradicion.

2. METODO TEOLOGICO

25. El delicado proceso de insercion del cristianismo en el mundo de la cultura
antigua, y la necesidad de definir los contenidos del misterio cristiano frente a la
cultura pagana y a las herejias, estimularon a los Padres a profundizar y a explicar
racionalmente la fe con la ayuda de las categorias de pensamiento mejor elaboradas
por las filosofias de su tiempo, especialmente por la refinada filosofia helenisti-
ca. Una de sus tareas historicas mds importantes fue dar vida a la ciencia teolégica
Y crear para su servicio algunas coordenadas y normas de procedimiento que se han
revelado valederas y eficaces incluso para los siglos posteriores, como demostraria
en su obra santo Tomas de Aquino, fidelisimo a la doctrina de los Padres.

En esta actividad de tedlogos se perfilan en los Padres algunas actitudes y
momentos particulares que tienen gran interés y es preciso tener presentes inclu-
so hoy en los estudios sagrados:

a) el recurso continuo a la Sagrada Escritura y el criterio de la Tradicion;

b) la conciencia de la originalidad cristiana, aun reconociendo las verdades
contenidas en la cultura pagana:

c) la defensa de la fe como bien supremo y la profundizacion constante del con-
tenido de la revelacién;

d) el sentido del misterio y la experiencia de lo divino.

a) Recurso a la Sagrada Escritura, sentido de la Tradicién

26. 1. Los Padres son en primer lugar y esencialmente comentadores de las
Sagradas Escrituras: “‘divinorum librorum tractatores’ (25). En este trabzjo es
verdad que, desde nuestro actual punto de vista, su método presenta ciertos Li-
mites que no se pueden negar. Ellos no conocfan ni podian conocer los recur-
sos de orden filolégico, histérico y antropolégico-cultural ni tematicas de in-
vestigacién, de documentacién, de elaboracion cientifica que estin a disposi-
cién de la exégesis moderna y, por lo tanto, una parte de su trabajo exegético
puede considerarse caduco. Pero a pesar de ello, sus méritos para una mejor com-
prension de los Libros Sagrados son incalculables. Ellos permanecen para noso-
tros verdaderos maestros y se puede decir superiores, bajo tantos aspectos, a los
exégetas del medioevo y de la edad moderna por “‘una especie de suave intui-
cién de las cosas celestiales, por una admirable penetracién del espiritu, gracias
a las cuales van mas adelante en la profundidad de la palabra divina” (26). El
ejemplo de los Padres puede, en efecto, ensefiar a los exégetas modemos un acer-
camiento verdaderamente religioso a la Sagrada Escritura, como también una

25) S. Agustin, De lib. arb. |11, 21, §9; De Trin, |1, 1, 2: PL 32, 1300; 42, 845,
26) Pio XIl, Carta Encicl. Divino afflante Spiritu, 30 de septiembre de 1943: AAS 35
(1943), pag. 312.
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interpretacion que se atiene constantemente al criterio de comunion con la ex-
periencia de la Iglesia, la cual camina a través de la historia guiada por el Espi-
ritu Santo. Cuando estos dos principios interpretativos, religioso y especifica-
mente catélico, son desatendidos u olvidados, los estudios exegéticos modernos
resultan a menudo empobrecidos y deformados.

La Sagrada Escritura era para ellos objeto de veneracion incondicional, funda-
mento de la fe, tema constante de la predicacion, alimento de la piedad y alma de
la teologia. Defendieron siempre su origen divino, su inerrancia, su normatividad,
su inagotable riqueza de vigor para la espiritualidad y la doctrina, Baste recordar
aqui lo que escribia san Ireneo sobre las Escrituras: “son perfectas, porque son
dictadas por el Verbo de Dios y por su Espiritu” (27), y los cuatro evangelios son
“el fundamento y la columna de nuestra fe'" (28).

27. 2. La teologia nacié de la actividad exegética de los Padres, “in medio
Ecclesiae”, y especialmente en las asambleas litirgicas, en contacto con las nece-
sidades espirituales del pueblo de Dios. Una exégesis en la que la vida espiritual
se funde con la reflexion racional teolégica mira siempre a lo esencial, aunque en
la fidelidad a todo el sagrado depdsito de la fe. Se centra enteramente en el misterio
de Cristo, en el cual convergen todas las verdades particulares en una sintesis admi-
rable. Antes que perderse en numerosas problemiticas marginales, los Padres
buscan abarcar la totalidad del misterio cristiano, siguiendo el movimiento fun-
damental de la revelacién y de la economia de la salvacién, que va de Dios, a
través de Cristo, a la Iglesia, sacramento de la union con Dios y dispensadora de
la gracia divina, para volver a Dios. Gracias a esta perspectiva, debida a su vivo
sentido de la comunion eclesial,a su proximidad a los origenes cristianos y a la
familiaridad con la Escritura, los Padres ven todo en su centro, haciéndolo pre-
sente en cada una de sus partes, y enlazando con €l toda cuestion periférica. Por
lo tanto, seguir a los Padres en su itinerario teolégico significa captar mds ficil-
mente el nicleo esencial de nuestra fe y lo “specificum’™ de nuestra identidad
cristiana.

28. 3. La veneracion y la fidelidad de los Padres en relacion con los Libros Sa-
grados van parejas con su veneracion y fidelidad a la Tradicion. Ellos no se
consideran duefios sino servidores de la Sagrada Escritura, recibiéndola de la Iglesia,
leyéndola y comentindola en la iglesia y para la Iglesia, segiin la regla propuesta
y explicada por la Tradicion eclesidstica y apostolica. El anteriormente citado san
Ireneo, gran amador y estudioso de los Libros Sagrados, sostiene que el que quiera
conocer la verdad debe mirar a la Tradicién de los Apéstoles (29) y afiade que, aun-
que éstos no nos hubiesen dejado la Escritura, serfa suficiente para nuestra instruc-
cién y salvacion la Tradicion (30). E] mismo Origenes, que estudié con tanto amor
y pasion las Escrituras y tanto trabajé para su comprension, declara abiertamen-
te que deben ser creidas como verdades de fe solamente aquellas que en ningin
modo se alejan de la “Tradicién eclesidstica y apostdlica’ (31), haciendo con esto
de la Tradicién la norma de interpretacion de la Escritura. Mds tarde san Agus-

27) Adv_ haer, 2, 28, 2: PG 7, B0S5,

28) /b, 3,1,1: PG 7, 844,

29) /b., 3,3,1:PG 7, 848.

30) /6., 3,4,1: PG 7, 855.

31) De principiis 1, praef. 1;ct, In Mt comm. 46: PG 11, 116; cf, 13, 1667.

tin, que ponia sus ‘‘delicias” en la meditacion de la Escritura (32), enuncia este
principio admirablemente sencillo, que se refiere también a la Tradicién: “No
creeria en el Evangelio si a ello no me indujese la autoridad de la Iglesia catélica™

(33).

29. 4. Por tanto el Concilio Vaticano I, cuando declaré que “‘la Tradicion y la
Sagrada Escritura constituyen un Unico sagrado depdsito de la palabra de Dios con-
fiado a la Iglesia™ (34), no hizo otra cosa sino confirmar un antiguo principio teo-
logico, practicado y profesado por los Padres, Este principio, que iluminé y dirigid
su entera actividad exegética y pastoral, permanece ciertamente vilido también
para los tedlogos y pastores de hoy. De ello se deduce concretamente que el retor-
no a la Sagrada Escritura, que es una de las caracteristicas mayores de la actual vida
de la Iglesia, debe ir acompafiado de la vuelta a la Tradicion atestiguada por los es-
critores patristicos, si se quiere que produzca los frutos apetecidos.

b) Originalidad cristiana e inculturacién

30) 1. Otra caracteristica importante y actualisima del método teolégico de los
Padres es que ofrece luz para comprender “‘mejor segiin qué criterios la fe, teniendo
en cuenta la filosofia y el saber de los pueblos, puede encontrarse con la razén”
(35). Ellos, en efecto, de la Escritura y de la Tradicion adquirieron una clara con-
ciencia de la originalidad cristiana, esto es, la firme conviccion de que la ensefian-
za cristiana contiene un nicleo esencial de verdades reveladas que constituyen
la norma para-juzgar la sabidurfa humana y para distinguirla del error. Si tal
conviccién llevé a algunos de ellos a rechazar las aportaciones de esta sabiduria
y a considerar a los filosofos casi como “patriarcas de los herejes”’, no impidié
a la mayor parte de los mismos acoger esta ayuda con interés y reconocimiento,
como procedente de la tinica fuente de la sabiduria, que es el Verbo. Baste recor-
dar a san Justino, mdrtir, a Clemente de Alejandria, a Origenes, a san Gregorio Ni-
ceno y, en particular, a san Agustin, quien en su obra “De doctrina christiana”
trazé para tal actividad un programa: “Si aquellos que son llamados filésofos han
dicho cosas que son verdaderas y conformes con nuestra fe. .. no sélo no deben
inspirar motivo de temor, sino... deben ser reclamados para nuestro uso...
iNo es esto, por cierto, lo que han hecho muchos de nuestros buenos fieles. . .
Cipriano. . . Lactancio. . . Victorino. .. Optato, Hilario, por no nombrar mds que
a los fallecidos, y en miimero incontable de los Griegos?” (36).

31. 2. A este estudio de asimilacion se afiade otro no menos importante ¢ in-
separable de €1, que podremos llamar de ‘‘desasimilacién”. Anclados en la
norma de la fe, los Padres acogieron muchas de las aportaciones de la filosofia
greco-romana, pero rechazaron sus graves errores, evitando especialmente el peligro
del sincretismo tan difundido en la cultura helenistica entonces dominante, como
también el racionalismo que amenazaba reducir la fe sélo a los aspectos acepta-

32) Confess. 11, 2, 3: PL 32,808.

33) Contra ep. fund. 5, 6: PL 42, 176.
34) Const. Dei Verbum, n, 10,

35) Conc. Wat. 1, Decr. Ad gentes, n. 22,
3B6) De doctr, chr, 2, 40, 60-61: PL 34, 63,
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bles para la racionalidad helénica. *‘Es preciso defender la doctrina cristiana contra
sus grandes errores”” escribe san Agustin (37).

32. 3. Gracias al prudente discernimiento de los valores y de los Ifmites escondi-
dos en las diversas formas de la cultura antigua, se abrieron nuevos caminos hacia
la verdad y nuevas posibilidades para el anuncio del Evangelio. Instruida por los
Padres griegos, latinos, sirios. . . la Iglesia, en efecto, “‘desde el comienzo de su his-
toria, aprendié a expresar el mensaje cristiano con los conceptos y en las lenguas
de cada pueblo; y procurd ilustrarlo ademds con el saber popular y las exigencias
de los sabios (38). En otras palabras, los Padres, conscientes del valor universal de
la revelacidn, iniciaron la gran obra de la inculturacién cristiana, como se dice hoy
dia, Han llegado a ser el ejemplo de un encuentro fecundo entre fe y cultura,
entre fe y razén, permaneciendo como guias para la Iglesia de todos los tiempos,
empefiada en anunciar el Evangelio a los hombres de culturas tan diversas y en tra-
bajar en medio de ellos.

Como se ve, gracias a tales actitudes de los Padres, la Iglesia se da a conocer
desde sus comienzos “‘por su naturaleza misionera’ (39) también al nivel del pensa-
miento y cultura y por eso el Concilio Vaticano II prescribe que *‘tal adaptacion
de la predicacion de la palabra revelada se mantenga como norma de toda evan-

gelizacién” (40).
c) Defensade la fe, progreso dogmdético

33. 1. Dentro de la Iglesia, el encuentro de la razén con la fe ha dado origen a
muchas y largas controversias que han interesado los grandes temas de los dogmas
trinitario, cristolégico, antropologico y escatoltgico. En tales ocasiones los Padres,
al defender las verdades que atafien a la esencia misma de la fe, fueron los prota-
gonistas de un gran avance en el conocimiento de los contenidos dogmdticos, pres-
tando un valioso servicio al progreso de la teologia. Su papel apologético, ejercita-
do con una consciente solicitud pastoral por el bien espiritual de los fieles, fue un
medio providencial para hacer madurar a todo el cuerpo de la Iglesia. Como decia
san Agustin ante el multiplicarse de los herejes: “Dios ha permitido su difusion,
para que no sélo nos nutriéramos de leche y no permaneciéramos en el estado de
la simple infancia” (41), pues cuando “los herejes plantean con astuta inquietud
muchas cuestiones que tocan a la fe, para poder defenderlas contra ellos, son es-
tudiadas mds diligentemente, comprendidas mds claramente y ensefiadas mds
insistentemente, de modo que la cuestion propuesta por el adversario llega a ser
ocasion de aprender” (42),

34. 2. Asi los Padres llegaron a ser los iniciadores del método racional aplica-
do a los datos de la revelacién, y promotores esclarecidos del “intellectus fidei™
que forma parte esencial de toda auténtica teologia. Su cometido providencial
fue no sélo defender el cristianismo, sino también repensarlo en el ambiente cul-

37) Retract 1, 1, 4: PL 32, 587.

38) Conc. Vat. |l, Const. past. Gaudium et spes, n, 44,
39) Conc. Vat. Il, Decr. Ad gentes, n. 2,

40) Conc. Vat. Il, Const. past. Gaudium et spes, n. 44,
41) S. Agustin, Tract, in Joh, 36, 6: PL 35, 1666.

42) Idem, Decivi, De/ 16,2, 1: PL 41, 477,

tural greco-romano; encontrar formulas nuevas para expresar una doctrina anti-
gua, formulas no biblicas para una doctrina biblica; presentar, en una palabra, la
fe en forma de razonamiento humano, enteramente catélico y capaz de expresar
el contenido divino de la revelacion salvaguardando siempre su identidad ¥ su tras-
cendencia. Numerosos términos por ellos introducidos en la teologia trinitaria Y
cristologica (por ejemplo: ousia, hypostasis, physis, agenesia, genesis, ekporeusis,
etc.) han desempefiado un papel determinante en la historia de los Concilios y han
entrado en las formulaciones dogmiticas, siendo componentes de nuestro corrien-
te acervo teolégico.

35. 3. El desarrollo dogmitico que fue llevado a cabo por los Padres no como
proyecto abstracto puramente intelectual sino las més de las veces en las homilas,
en medio de las actividades litiirgicas y pastorales, constituye un excelente ejemplo
de renovacién en la continuidad de la Tradicion. Para ellos “la fe catélica prove-
niente de la doctrina de los Apéstoles. . . y recibida a través de una serie de suce-
siones” habia que “transmitirla integra a la posteridad” (43). Por ello la trataron
con el médximo respeto, conentera fidelidad a su fundamento biblico, y al mismo
tiempo, con una justa apertura de espiritu hacia nuevas necesidades Y NUEevas cir-
cunstancias culturales; las dos caracteristicas propias de la tradicién viva de
la Iglesia.

36. 4. Estos primeros esbozos de teologia transmitidos por los Padres ponen
de manifiesto algunas tipicas actitudes fundamentales frente a los datos revelados,
que pueden considerarse como valores permanentes y, por consiguiente, validos
también para la Iglesia de hoy. Se trata de una base construida una vez por todas,
a la que la teologia posterior debe referirse y, si fuera menester, volver a ella.
Se trata de un patrimonio que no es exclusivo de ninguna Iglesia particular, sino
que es-muy querido por todos los cristianos, pues se remonta a los tiempos ante-
riores a la ruptura entre el Oriente y el Occidente cristiano, transmitiendo tesoros
comunes de espiritualidad y de doctrina y constituye una mesa rica en la que los
tedlogos de diversas confesiones se pueden siempre encontrar, Los Padres son, en
efecto, Padres sea de la ortodoxia oriental, sea de la teologfa latina catélica, o de la
teologia de los protestantes y de los anglicanos, objeto comiin de estudio y vene-
racion.

d) Sentido del misterio, experiencia de lo divino

37. 1. Si los Padres han dado en tantas ocasiones prueba de su responsabilidad
de pensadores e investigadores en relacion con la fe, siguiendo, se puede decir, el
programa del ‘‘credo ut intelligam™ y del “intelligo ut credam”, lo han hecho
siempre como auténticos hombres de Iglesia verdaderamente creyentes, sin compro-
meter minimament_c la pureza o, como dice san Agustin, la ‘‘virginidad™ (44)
de la fe. En efecto, como “tedlogos” no se apoyaban exclusivamente en los re
cursos de la razén, sino también en los especificamente religiosos, ofrecidos por el
conocimiento de cardcter afectivo y existencial, centrado en la unién intima con
Cristo, alimentado por la oracién y sostenido por la gracia y los dones del Espi-

43) Idem, Tract. in loh. 37, 6: PL 35, 1672.
44) S. Agustin, Serm. 93, 4; 341, 5; etc.: PL 38, 574; 39, 1496.
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ritu Santo. En sus actitudes de tedlogos y de pastores se manifestaba en grado
altisimo el sentido profundo del misterio y la experiencia de lo divino, que los
protegia de las tentaciones que podian venir sea de un racionalismo demasiado ex-
gerado, sea de un fideismo simplista y resignado.

38. 2. Lo primero que impresiona en su teologia es el sentido vivo de la tras-
cendencia de la Verdad divina contenida en la revelacién. A diferencia de no pocos
pensadores antiguos y modernos, ellos dan ejemplo de gran humildad frente al
misterio de Dios, contenido en las Sagradas Escrituras, de las que en su modestia
prefieren ser s6lo comentadores sencillos, atentos a no afiadirles nada que pueda
alterar su autenticidad. Se puede decir que esta actitud de respeto y de humil-
dad no es otra que el vivo conocimiento de los limites infranqueables que la inte-
ligencia humana encuentra frente a la trascendencia divina. Basta recordar, ademds
de las homilfas de san Juan Crisostomo Sobre la incomprensibilidad de Dios, lo
que escribe textualmente san Cirilo, obispo de Jerusalén, dirigiéndose a los cate-
cimenos: “Cuando se trata de Dios, es una gran sabiduria confesar la ignorancia”
(45), como, después de €, el obispo de Hipona, san Agustin, dird lapidariamente
a su pueblo: “Es preferible una ignorancia fiel, a una ciencia temeraria’ (46).
Antes que ellos san Ireneo habia afirmado que la generacién del Verbo es ine-
narrable y que aquellos que pretenden explicarla **han perdido el uso de la razén”

(47).

39. 3. Dado este vivo sentido espiritual, la imagen que los Padres nos ofrecen
de si mismos es la de hombres que no sélo aprenden, sino también, y sobre todo,
experimentan las cosas divinas, como decia Dionisio Arecopagita de su maestro
“leroteo’: “non solum discens sed et patiens divina’ (48). Son muchas veces espe-
cialistas de la vida espiritual, que comunican lo que han visto y gustado en su con-
templacion de las cosas divinas, lo que han conocido por la via del amor, *‘per quan-
dam connaturalitatem', como dirfa Santo Tomas de Aquino (49). En su modo de
expresarse es a menudo perceptible el sabroso acento de los misticos, que deja
traslucir una gran familiaridad con Dios, una experiencia vivida del misterio de
Cristo y de la Iglesia, y un contacto constante con todas las genuinas fuentes de
la vida teologal considerado por ellos como situacién fundamental de la vida eris-
tiana. Se puede decir que, en la Iinea del agustiniano “‘intellectum valde ama”
(50), los Padres aprecian, ciertamente la utilidad de la especulacién, pero saben
que ella no basta. En el mismo esfuerzo intelectual para comprender la propia
fe, practican el amor que, haciendo amigo al que conoce con el conocido (51),
llega a ser, por su misma naturaleza, fuente de nuevo conocimiento. En efecto
“ningdn bien es perfectamente conocido si no es perfectamente amado’ (52).

40. 4. Estos principios metodologicos, seguidos y vividos prdcticamente antes
que enunciados expresamente, fueron también objeto de las reflexiones explici-

45) Catech. B, 2: PG 33, 542.

46) Serm. 27, 4: PL 38,179,

47) Adv, haer, 2,28, 6: PG 7, B09.

48) De Divinis Nominibus, 11, 8: PG 3, 674, cf, 648; citado por santo Tomds de Aquino
en 8. Th, Il-11, g. 45, a, 2.

48) S. Th, II-11, g. 45, a. 2.

50) S. Agustin, Ep. 120, 3, 13: PL 33, 459,

51) Clemente Alejandrino, Stromata 2, 9: PG 8, 975-982,
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tas de los Padres. Basta referirse, al respecto, a san Gregorio Nacianceno que en la
primera de las cinco de sus famosas oraciones teolégicas dedicadas al modo de hacer
teologia, trata de la necesidad de la moderacion, de la humildad, de la purificacion
interior y de la oracién. Lo mismo hace san Agustin, que recuerda el puesto que
ocupa la fe en la vida de la Iglesia y, hablando de la funcion que desempefian los
tedlogos, escribe que han de ser “‘piadosamente sabios y verdaderamente espiritua-
les” (53). De ello da €l mismo ejemplo cuando escribe el De Trinitate dirigido
a responder ‘‘a los charlatanes”, que ‘‘despreciando los humildes principios de la
fe, se dejan extraviar por un inmaduro y perverso amor a la razon™ (54).

Por las razones aducidas se puede decir que la actividad teolégica de los Padres
es para nosotros todavia actual. Ellos permanecen maestros para los tedlogos,
como representantes de un momento importante, decisivo e irremplazable de la teo-
logia de la Iglesia, como ejemplos por el modo de desarrollar su actividad teolGgi-
ca, como fuentes autorizadas y testimonios insustituibles por los contenidos que
han sabido sacar de su reflexién y meditacion sobre el dato revelado.

3. RIQUEZA CULTURAL, ESPIRITUAL Y APOSTOLICA

41. Los escritos patristicos se distinguen no sélo por la profundidad teoldgica,
sino también por los grandes valores culturales, espirituales y pastorales que contie-
nen. Bajo este aspecto, son, después de la Sagrada Escritura, como se reconoce
en el decreto ‘‘Presbyterorum Ordinis” (n. 19), una de las principales fuentes de
la formacién sacerdotal y “un provechoso alimento’ que acompafia a los presbi-
teros durante toda la vida.

42. a) Los Padres latinos, griegos, sirios, armenios. .. ademds de contribuir
al patrimonio literario de sus respectivas naciones, son —aunque cada uno en ma-
nera y medida diversas— como cldsicos de la cultura cristiana que, fundada y cons-
truida por ellos, lleva para siempre la sefial indeleble de su paternidad. A diferencia
de las literaturas nacionales que expresan y plasman el genio de cada pueblo, el
patrimonio cultural de los Padres es verdaderamente ‘‘catélico”, universal,
porque ensefia cémo llegar a ser y comportarse como hombres rectos y auténticos
cristianos. Por su vivo sentido de lo sobrenatural y por su discernimiento de los
valores humanos en relacién con lo especificamente cristiano, sus obras han sit}o en
los siglos pasados un instrumento excelente de formacitin para enteras generaciones
de presbiteros vy siguen siendo indispensables para la Iglesia de hoy.

43. b) Desde el punto de vista cultural es muy relevante el hecho de que numero-
sos Padres recibieron una éptima formaci6n en las disciplinas de la antigua ci_.xl_tura
griega y romana, de la que aprovecharon las grandes conquistas humanas y espiritua-
les, enriqueciendo con ellas sus tratados, sus catequesis y sus predicaciones. Impri-
miendo a la antigua “humanitas’ cldsica el sello cristiano, fueron los primeros en es-
tablecer el puente entre el Evangelio y la cultura profana, trazando para la Ig}esia
un rico y exigente programa cultural, que ha influido profundamente en los siglos
posteriores y, de modo especial, en la entera vida espiritual, intelectual y social del

52) 5. Agustin, De divv. qg. LXXXI11, q. 35, 2: PL 40, 24,
53) Ep. 118, 32: PL 33, 448,
54} De Trin. 1,1, 1: PL 42, 818,
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medioevo (55). Gracias a su magisterio, muchos cristianos de los primeros siglog
tuvieron acceso a las diversas esferas de la vida publica (escuelas, administracion,
politica) y el cristianismo pudo valorizar cuanto de vélido se encontraba en el mun-
do antiguo, purificar lo que alli habia de menos perfecto y contribuir, por su par-
te, a la creacién de una nueva cultura y civilizacion inspiradas en el Evangelio. Re-
montarse a las obras de los Padres significa, por tanto, para los futuros sacerdotes
alimentarse en las mismas rafces de la cultura cristiana y comprender mejor las pro-
pias tareas culturales en el mundo de hoy.

44. ¢) En cuanto a la espiritualidad de los Padres, se ha sefialado ya en el parra-
fo anterior c6mo toda su teologia es eminentemente religiosa, una verdadera “‘cien-
cia sagrada” que, al tiempo que ilumina la mente, edifica y enfervoriza el corazon.
De alli que, mis alld de los elementos y aspectos propiamente teologicos, es bueno
hacer resaltar algunos comportamientos y actitudes de orden moral resultantes de
sus obras como elemento fundamental de la progresiva expansién, a menudo si-
lenciosa, del fermento evangélico en la sociedad pagana, y que ha permanecido
después, para siempre, impreso en la conciencia y en el rostro de la misma Iglesia.
Muchos Padres eran “convertidos’’; el sentido de la novedad de la vida cristiana se
unia en ellos a la certeza de la fe. Por eso brotaba en las comunidades cristianas
de su tiempo una “vitalidad explosiva”, un fervor misionero, un clima de amor
que impelia a las almas al heroismo de la vida diaria personal y social, especial-
mente con la prictica de las obras de misericordia, limosnas, cuidado de los enfer-
mos, de las viudas, de los huérfanos, estima de la mujer y de toda persona humana,
respeto y generosidad en el trato a los esclavos, libertad y responsabilidad frente
a los poderes publicos, defensa y sostén de los pobres y oprimidos, y con todas las
formas del testimonio evangélico requeridas por las circunstancias de lugar y
tiempo, llevado a veces hasta el sacrificio supremo del martirio. Con un compor-
tamiento inspirado en las ensefianzas de los Padres, los cristianos se distinguian
del mundo pagano circundante, manifestando su novedad de vida nacida de Cristo
en el abrazar los ideales ascéticos de la virginidad “‘propter regnum coelorum®, en el
desprendimiento de los bienes terrenos, en la penitencia, en la vida mondstica,
eremitica 0 comunitaria, en la linea de los “consejos evangélicos” y en la vigilan-
te espera de Cristo que viene. Incluso muchas formas de piedad privada (como la
oracién en familia, la oracién diaria, la prdctica de ayunos) y comunitaria (por
ejemplo, la celebracion de los domingos y de las principales fiestas litiirgicas como
participacion en los acontecimientos salvificos, la veneracion de la Sma.
Virgen Maria, las vigilias, los dgapes, etc.) se remontan a la época patristica y reci-
ben su concreto significado teoldgico-espiritual de las ensefanzas de los
Padres.

Por esto es evidente que la asidua familiaridad de los seminaristas con las obras
de los Padres vigorizard su vida espiritual y litrgica, arrojando una luz especial so-

bre su vocacién, enraizdndola en la milenaria tradicién de la Iglesia y poniéndola
en comunicacion directa con la riqueza y pureza de los origenes. Al mismo tiem-
po les ayudard a descubrir al hombre en su unidad y totalidad: a reconocer y per-
seguir aquel ideal superior de humanidad unificada e integrada en el arménico de-
sa{mﬂo de los valores naturales y sobrenaturales, que es el modelo de antropologia
cristiana,

55) A tal respecto ejercieron una gran Influencia sobre todo dos obras de san Agustin:
De Civitate Dei y De doctrina chistiana.
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45. d) Otra razoén del atractivo y del interés de las obras de los Padres es, que son
netamente pastorales: esto es, compuestas con fines apostélicos. Sus escritos son
catequesis y homilias, refutacion de herejias, respuesta a consultas, exhortaciones
espirituales o manuales destinados a la instruccién de los fieles. De esto se deduce
que los Padres se sentian comprometidos con los problemas pastorales de su tiem-
po. Ellos ejercian su cargo de maestros y pastores buscando, en primer lugar, man-
tener unido al pueblo de Dios en la fe, en ¢l culto, en la moral y en la disciplina.
Muchas veces procedian colegiadamente, intercambidndose cartas de caricter
doctrinal y pastoral, a fin de conseguir una linea comun de accion. Se preocu-
paban del bien espiritual no sélo de sus Iglesias particulares, sino de toda la
Iglesia. Algunos llegaron a ser defensores de la ortodoxia y puntos de referencia
para los demds obispos del mundo catdlico (como por ejemplo, Atanasio en sus
controversias antiarrianas, Agustin en las antipelagianas), encamando de algin
modo la conciencia viva de la Iglesia.

46) e) No se puede dejar de sefialar que los Padres en su acci6n pastoral, aunque
describian un rico panorama de las mds diversas problematicas culturales y sociales
de su realidad contemporinea, sin embargo siempre la encuadraban en coordenadas
netamente sobrenaturales. A ellos les interesa la integridad de la fe, fundamento
de la justificaci6n, para que florezca en la caridad, vinculo de la perfeccion, y para
que la caridad cree al hombre nuevo y la nueva historia. Todo en su accién pasto-
ral y en su ensefianza es reconducido a la caridad y la caridad a Cristo, camino uni-
versal de salvacion (56). Todo lo refieren a Cristo, recapitulacion de todas las cosas
(Ireneo), deificador de los hombres (Atanasio), fundador y rey de la ciudad de
Dios, que es la Iglesia (Agustin). En su perspectiva histérica, teologica y escatol6-
gica, la Iglesia es el Christus totus que “va peregrinando entre las persecuciones
del mundo y los consuelos de Dios, desde los tiempos de Abel, el primer justo muer-
to por su cruel hermano, hasta la consumacion de los siglos” (57).

47). Si quisiéramos resumir ahora las razones que inducen a estudiar las obras
de los Padres, podriamos decir que ellos fueron, después de los Apdstoles, como
dijo justamente san Agustin, los sembradores, los regadores, los constructores,
los pastores y los alimentadores de la Iglesia la cual pudo crecer por su accion vigi-
lante e incansable (58). Para que la Iglesia continte creciendo es indispensable
conocer a fondo su doctrina y su obra, que se distingue por ser al mismo tiempo
pastoral y teoldgica, catequética y cultural, espiritual y social de un modo exce-
lente y, se puede decir, tinico con respecto a cuanto ha sucedido en otras épocas de
la historia. Es propiamente esta unidad orgénica de los diversos aspectos de la vi-
da y misién de la Iglesia la que hace a los Padres tan actuales y fecundos incluso
para nosotros.

Il €OMO ESTUDIAR A LOS PADRES

48. De las reflexiones precedentes sobre la situacién actual y sobre las razones
mas profundas de los estudios patristicos surge espontdneamente la pregunta so-

56) 5. Agustin, De civ. Dei 10, 32, 1.3: PL 41, 312 55.
57) Idem, De civ. Dei 18, 51, 2: PL 41, 614; cf. Conc. Vat, |l, Const. Lumen gentium,

n. 8.
58) Contra lul. 2,10 34: PL 44, 698,
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bre su naturaleza, sus objetivos y el método que hay que seguir para promover la
calidad de estos estudios. Tanto para los profesores como para los alumnos se
ofrecen al respecto numerosas tareas que necesitan ser mis esclarecidas y explici-
tadas, para que se pueda realizar una obra formativa s6lida y que responda a las
instancias de la deseada renovacién promovida segiin las normas del Concilio
Vaticano II.

1. NATURALEZA DE LOS ESTUDIOS PATRISTICOS Y SUS OBJETIVOS

49). a) Es muy importante que esta parte de los estudios eclesidsticos sea clara-
mente delimitada en conformidad con su naturaleza y su finalidad, e integrada
orgdnicamente en el contexto de las disciplinas teoldgicas. Esto se articula en dos
esferas intercomunicadas: por una parte, la Patristica, que se ocupa del pensamien-
to teoldgico de los Padres y, por otra, la Patrologia, cuyo objeto es su vida y sus
escritos. Mientras que el caricter de la primera es eminentemente doctrinal y
tiene muchas relaciones con la dogmatica (e incluso con la teologia moral, la teo-
logia espiritual, la Sagrada Escritura), la segunda se mueve mas bien en el nivel
de la investigacién histérica y de la informacién biogrdfica y literaria, y tiene
una natural conexién con la historia de la Iglesia antigua. Por su cardcter teoldgi-
co, la Patristica y la Patrologia se distinguen de la Literatura cristiana antigua,
disciplina no teolégica y, se puede decir, literaria, que estudia los aspectos
estilisticos y filoldgicos de los escritores cristianos antiguos.

50. b) Al afrontar los estudios patristicos es preciso darse cuenta ante todo de
la autonomia de la Patristica-Patrologia como disciplina en sf misma, con su mé-
todo, en el dmbito del corpus de disciplinas que es objeto de la ensefianza teold-
gica. Su autonomia, como parte de la teologia, en la que se aplican rigurosamente
los principios del método histérico-critico, es un elemento adquirido y como tal
debe ser entendido por el estudiante.

51. ¢) En especial, de la Patrologia se espera que presente una buena panori-
mica de los Padres y de sus obras, con sus caracteristicas individuales, situando en el
contexto histérico su actividad literaria y pastoral. Dado su cardcter informativo-
histérico, nada impide la colaboracién del profesor de Historia eclesidstica, cuando
lo exija una mejor economia del tiempo disponible o la escasez de personal docen-
te. Si fuera menester, se puede reservar también un mayor espacio al estudio pri-
vado de los alumnos, remitiéndoles a la consulta de buenos manuales, de diccio-
narios y de otras ayudas bibliograficas.

52. d) 1a Patristica a su vez, para cumplir satisfactoriamente sus tareas, debe
figurar como disciplina en si misma, manteniendo estrecha colaboracién con Ia
dogmitica. En efecto, ambas disciplinas, segin el Decreto Opratam totius (n. 16)
deben ayudarse y enriquecerse mutuamente, a condicién de que permanezcan
auténomas y fieles a sus métodos particulares. El dogma cumple sobre todo un
servicio de unidad. Como a todas las disciplinas teologicas, también a la Patristica
Ie ofrece la perspectiva unificadora de lz fe, ayuddndole a sistematizar los resulta-
dos parciales e indicando el camino a la investigacién y a la actividad diddctica
del profesor. El servicio de la patristica a la dogmitica consiste en delimitar
y precisar la obra de la mediacién de la revelacion de Dios desarrollada por los

Padres en la Iglesia y en el mundo de su tiempo. Se trata de describir, con absolu-
to respeto a lo especifico del método histérico-critico, el dmbito de la teologia
y de la vida cristiana de la época en su realidad histérica. Por esta razon la en-
sefianza de la Patristica, como se expresa el documento sobre *‘La formacién teo-
l6gica de los futuros sacerdotes”, debe tender, entre otras cosas, “‘a dar el sen-
tido ya de la continuidad del razonamiento teolégico que corresponde a los da-
tos fundamentales, ya de su relatividad, que corresponde a los aspectos y a las
aplicaciones particulares” (n. 87).

2. ELMETODO

53. a) El estudio de la Patrologia y de la Patristica, en su primera fase infor-
mativa, supone el recurso a los manuales y a otras ayudas bibliogrificas, pero
cuando pasa a tratar de los delicados y complejos problemas de la teologia patris-
tica, ninguna de tales ayudas puede sustituir el recurso directo a los textos de los
Padres. Es, en efecto, a través del contacto directo del profesor y del alumno con las
fuentes, como la Patristica debe ser ensefiada y aprendida, sobre todo a nivel aca-
démico y en cursos especiales. Sin embargo, dadas las dificultades que a menudo
encuentran los estudiantes, serd bueno poner a su disposicién textos bilinglies de
ediciones recomendadas por su seriedad cientifica.

54. b)E] estudio cientifico de los textos debe afrontarse con el método histéri-
co-critico, de modo andlogo a como se aplica en las ciencias biblicas. No obstan-
te, es necesario que en el uso de dicho método se indiquen también sus limites y
que sea integrado con una adecuada “manuductio” del estudiante para compren-
derlo,valorarlo y servirse de é1. Tratindose de una disciplina teol6gica, que en todas
sus etapas procede ‘“‘ad lumen fidei”, la libertad de investigacién no debe reducir
su objetivo de investigacién a la esfera de la pura filologia o de la critica histéri-
ca. En efecto, la teologia positiva debe reconocer como primer presupuesto el cardc-
ter sobrenatural de su objeto y la necesidad de referirse al Magisterio. Por tanto,
los estudiantes deben llegar a ser conscientes de que el rigor del método, indispen-
sable para la validez objetiva de toda investigacion patristica, no excluye una orien-
tacién previamente programada ni impide una participacion activa del investiga-
dor creyente que, conforme a su ‘“‘sensus fidei”, se sitiia y procede en un clima
de fe.

55. ¢) La pureza del método anterior requiere ademds que tanto el profesor co-
mo el estudiante estén libres de prejuicios y prevenciones, que en el campo de la
patristica se manifiestan de ordinario en dos tendencias: la de encerrarse anacro-
nicamente en los escritos de los Padres, despreciando la tradicién viva de la Igle-
sia y considerando a la Iglesia postpatristica hasta hoy en continua decadencia;
y la de instrumentalizar el dato histérico en una actualizacién arbitraria, que no
tiene en cuenta el legitimo progreso y objetividad de la situacidn.

56. d) Motivos cientificos y también pricticos, como, por ejemplo, un empleo
mds racional del tiempo, sugieren la conveniencia de la colaboracion entre las dis-
ciplinas mds directamente interesadas en los Padres. El tratamiento interdisciplinar
debe tener su primera aplicacion en la dogmitica, donde se realiza la sintesis, pero
pueden beneficiarse de él otras muchas disciplinas (teologia moral, teologia espiri-
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tual, litirgica y, especialmente la Sagrada Escritura) que necesitan enriquecerse
y renovarse recurriendo a las fuentes patristicas. Las formas concretas de tal cola-
boracién variardn seglin las circunstancias: otras posibilidades y exigencias se im-
ponen a nivel de cursos institucionales y, otras, en los cursos de especializacion.

3. EXPOSICION DE LA MATERIA

57) a} La materia, objeto del curso de Patristica-Patrologia, es la codificada por
la praxis escoldstica y tratada en los libros de texto cldsicos: la vida, los escritos y
la doctrina de los Padres y de los escritores eclesidsticos de la antigiiedad cristiana;
0, en otras palabras, el perfil biogrifico de los Padres y la exposicién literaria,
histérica y doctrinal de sus escritos. La amplitud de la materia impone, sin embargo,
a tal respecto, la necesidad de limitar su extensién, mediante una cierta seleccion.

58) b) El profesor deberd ante todo transmitir a los alumnos el amor a los Pa-
dres y no sélo su conocimiento. Para conseguir esto no serd preciso insistir tanto
en los datos bio-bibliogréficos, cuanto en el contacto con las fuentes. A este fin se
deberd hacer una opcién entre las diversas maneras de presentar la materia, que
sustancialmente son las siguientes:

1. La forma analitica, que supone el estudio de cada Padre; método éste casi
imposible, dado el nimero de ellos y el tiempo necesariamente limitado reser-
vado a esta ensefianza.

2. La panordmica, que se propone dar una vision general sobre la época patris-
tica y sus representantes; método utidl para una introduccién inicial pero no
para el contacto con las fuentes y una profundizacién de las mismas.

3. La monogrifica, que insiste sobre algunos de los Padres mds representativos;
esta forma es particularmente apta para ensefiar en concreto cOmo aproximarse y
profundizar en su pensamiento.

4. Finalmente, la temdtica, que examina alglin tema fundamental y sigue su de-
sarrollo a través de las obras patristicas.

59. ¢/ Hecha esta primera opcion, serd necesario realizar otra: la de los textos
que se han de leer, examinar y desarrollar. Es preferible que la seleccién recaiga, en
un primer momento, sobre textos que tratan prevalentemente de cuestiones espiri-
tuales, pastorales, catequisticas o sociales que son, en general, las mds atrayentes y
las mds fdciles, dejando las doctrinales, que son mds dificiles, para un segundo
tiempo. Dichos textos serdn estudiados diligentemente en una relacién constante
entre profesores y estudiantes en las lecciones, coloquios, seminarios e informacio-
nes. Asi nacerd aquella familiaridad con los Padres que es el mejor fruto de la en-
sefianza. El verdadero coronamiento de la labor formativa se alcanza, sin embargo,
s6lo cuando el estudiante Ilega a amar verdaderamente a alguno de los Padres ya
asimilar su espiritu,

60) d) Los estudios patristicos no pueden prescindir de un sélido conocimien-
to de la historia de la Iglesia que hace posible una vision unitaria de los proble-
mas, acontecimientos, experiencias, adquisiciones doctrinales, espirituales, pastora-
les y sociales en las diversas épocas. De esta manera nos damos cuenta del hecho
de que el pensamiento cristiano, aunque comienza con los Padres, no termina
con ellos. De ahi que el estudio de la patristica y de la patrologia no puede pres-
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cindir de la tradicién posterior, comprendida la escoldstica, en particular en lo que
respecta a la presencia de los Padres en esta tradicion. Solo asi se puede ver la
unidad y el desarrollo que hay en ella y comprender también el sentido del recur-
so al pasado. Ello, en efecto, aparecerd no como un initil arqueologismo, sino como
un estudio creativo que ayudard a conocer mejor nuestros tiempos Y a preparar
el futuro.

IV PISPOSICIONES PRACTICAS

Como resulta de cuanto se ha expuesto anteriormente, los estudios patristicos
constituyen un elemento esencial y una tematica estimulante de la ensefianza teols-
gica v de la entera formacion sacerdotal. Se hace necesario, por tanto, tomar las
oportunas medidas para promoverlos, a fin de que ocupen en los seminarios y en las
facultades teolSgicas el puesto que por su importancia les corresponde: J

61. 1. Dado que estos estudios se orientan al objetivo de la ensefianza teol6gica,
se les debe considerar como disciplina principal que ha de ensefiarse aparte con
el método y la materia que les es propia. Salvaguardando lo dicho anteriormente
a proposito de la “Patrologia™ (n. 51), esta materia, no se puede confundir ni con
la Historia de la Iglesia ni con el dogma y, menos alin, con la literatura cristiana
antigua.

62. 2. Préstese al estudio de la Patrologia-Patristica la debida atencién en la
“Ratio institutionis sacerdotalis* y en los comrespondientes programas de estudio,
delimitando cuidadosamente los contenidos y los métodos, y asignindole un ni-
mero suficiente de horas a la semana. No parece sea demasiado que se extienda,
como minimo, al menos tres semestres con dos horas semanales.

63. 3. En las facultades teoldgicas, ademds de los cursos establecidos del primer
ciclo, organicense seminarios con oportunos ejercicios, y promuévanse trabajos
escritos sobre temas patristicos. En el segundo ciclo de especializacion, pongase cui-
dado en estimular el interés cientifico de los estudiantes mediante cursos especia-
les y ejercitaciones, con los que puedan adquirir un profundo conocimiento de los
diversos temas metodol6gicos y doctrinales y prepararse para el futuro ministerio
de la ensefianza. Tales especializaciones podrin ser posteriormente perfeccionadas
en el tercer ciclo con la preparacidn de tesis sobre temas patristicos.

64. 4. Para la ensefanza de la Patrologia-Patristica en los institutos de formacion
sacerdotal deber4 ser contratado quien haya conseguido la especializacion en esta
materia en institutos erigidos a tal fin, como por ejemplo: el Instituto Patristico
“*Augustinianum™ de Roma. Conviene en efecto que el profesor tenga la capacidad
de acceder directamente a las fuentes con un método adecuado con vistas a una
exposicién completa y equilibrada del pensamiento de los Padres, que sea capaz de
juzgar con criterio maduro las obras de los colegas sobre la materia y posea las
cualidades humanas y religiosas, fruto de su familiaridad con los Padres, y las
pueda comunicar a los demis.

65. 5 Es de sefialar que esta especializacién no sélo es vilida para la ensefianza
de la Patrologia-Patristica, sino también muy util para la ensefianza de la teologia
dogmatica, pues ayuda a desempeiiar con eficacia la labor catequistica, espiri-
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tual y littrgica con la sibidurfa y el equilibrio ético-espiritual de los Padres.

66. 6. Es evidente que el estudio de los Padres requiere también medios y ayu-
das adecuadas, como por ejemplo una biblioteca bien provista desde el punto
de vista patristico (colecciones, monografias, revistas, diccionarios), asi como tam-
bién el conocimiento de las lenguas clsicas y modernas. Dada la notable defi-
ciencia de los estudios humanisticos en las escuelas de hoy, serd preciso hacer lo
POdSibi]e por reforzar en nuestros institutos de formacion el estudio del griego
¥y del latin.

CONCLUSION

67. Esta Congregacién haciéndose portavoz del Concilio y de los Sumos Ponti-
fices, ha querido llamar la atencién de los obispos y de los superiores religiosos
sobre un tema de gran importancia para la sélida formacién de los sacerdotes, la
seriedad de los estudios teoldgicos y la eficacia de la accion pastoral en el mundo
contempordneo. A su sentido de responsabilidad y a su gran amor a la Iglesia
confia las consideraciones anteriores y las disposiciones tomadas, para que se tien-
da, en cuanto sea posible, a la realizacién del ideal de una buena formacién de los
sacerdotes de nuestro tiempo, también en este aspecto. En fin, expresa el deseo de
que un estudio mds atento de los Padres lleve a todos a una mayor asimilacién de
la palabra de Dios y a una renovada juventud de la Iglesia, que tuvo y tiene en
ellos sus maestros y sus modelos,

Roma, Palacio de la Congregacion a 30 de noviembre de 1989.

cardenal William Wakefield BAUM,
Prefecto

José SARAIVA MARTINS, c.m. f.,
arzobispo titular de Tuburnica,
Secretario
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CARTA DEL VATICANO
SOBRE LOS SEMINARIOS MAYOR Y MENOR

Monsefior José Saraiva Martins, Secretario de la Congregacion para los Semi-
narios e Instituciones de estudio, ha enviado la siguiente carta al Sefior Cardenal:

Su Eminencia Reverendisima

Sefior Cardenal Mario REVOLLO BRAYO

Arzobispo de Bogotd
BOGOTA

Eminencia Reverendisima:

a Congregacion para los Obis-
I pos nos ha transmitido la parte

relativa a la formacién sacerdo-
tal de la Relacién Quinquenal 1984-88
de la Arquidibcesis de Bogotd, que
Vuestra Eminencia Revma. presentara
a la Santa Sede con ocasion de su alti-
ma visita *‘ad limina®.

Observamos con viva satisfaccion
que tanto el Seminario Mayor Conci-
liar “San José”, como el Seminario
Menor Arquidiocesano registran una
marcha serena y estin produciendo ex-
celentes frutos. Destacamos, en parti-
cular, el nutrido equipo de formado-
res del Seminario Mayor y su bien cua-
lificado cuerpo de profesores. El Pio
Instituto es uno de los grandes Semi-
narios de América Latina y, por su
organizacién y la calidad de la forma-
cién que imparte a los futuros pasto-
res, estd llamado a iluminar a las
demas Iglesias hermanas del Conti-
nente. No dejamos de notar el cons-
tante aumento de sus alumnos y la
alta perseverancia de los mismos. Ce-
lebramos como un importante logro
durante el quinquenio, la apertura
del Curso Propedéutico. Estamos cier-
tos que los frutos serin 6ptimos, como
se verifica dondequiera que ese Curso
se ha abierto.

Agradecemos vivamente sus desve-
los en favor de la formacion sacerdo-

tal a V. Eminencia, a los miembros
del equipo de formadores y a los pro-
fesores de ambos Seminarios —Ma-
yor y Menor— y las religiosas y perso-
nal auxiliar que les prestan sus servi-
cios. Alentamos a todos a continuar
su noble mision con renovado entu-
siasmo.

Habria ciertamente muchos otros
puntos positivos que destacar de los
Seminarios Mayor y Menor. Pero es-
tando en curso la preparacion de una
Visita Apostélica a los Seminarios de
Colombia, nos abstenemos por el
momento, hasta disponer de una mis
completa informacién como resulta-
do de la misma. Por la presente, soli-
citamos toda la colaboracion de V.
Eminencia y del personal formador
para el feliz éxito de dicha Visita.
Confiamos en que de ellas se obten-
drin grandes beneficios para la forma-
cién sacerdotal en esa Nacion.

Agradezco vivamente la valiosa in-
formacién que nos fuera enviada e
implorando la constante protec-
cion de la Madre de Dios para V.
Eminencia y sus colaboradores, apro-
vecho con gusto la ocasion para confir-
marme con sentimientos de profunda
estima.

de Vuestra Eminencia Revma.
devmo, en el Sefior Jesis
José Saraiva Martins, Secretario
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PONTIFICIO CONSEJO DE JUSTICIA Y PAZ

EL CENTENARIO DE LA ENCICLICA
“RERUM NOVARUM"

El préximo afio se celebrard en toda fa Iglesia el centenario de la publicacion
de la Enciclica de Ledn XIIl sobre la condicién de los obreros, que comienza
con las paiabras "Rerum novarum®. Con ef fin de preparar una celebracién tan
importante, el Pontificio Consejo “Justicia y Paz*, a peticién del Santo Padre,
ha enviado a los Presidentes de las Conferencias Episcopales y a los Sinodos de

que publi ¥ que lleva fecha

las Iglesias Orjt , la carta

del 15 de mayo.

Eminencia; excelencia:

e escribo a nombre del Santo
LPadJe,_ al aproximarse el cente-

nario de la Enciclica Rerum no-
varum de Ledn XIII.

El Papa Juan Pablo II se propone
contribuir personalmente a esta con-
memoracién, y para los dias 14 y 15
de mayo del afio préximo, el Pontifi-
cio Consejo “Justicia y Paz’* organiza
en Roma un Coloquio internacional
sobre un tema especifico de Ia
enseianza social de la Iglesia. No obs-
tante, el Papa desea vivamente que
en frodas partes, desde ahora, las Igle-
sias particulares emprendan el camino
de preparacién y celebracion de este
centenario,

Ya cuarenta afios después, Pio XI
habia presentado Rerum novarum
como la "Carta magna que debe
constituir ¢l fundamento de toda ac-
tividad cristiana en materia social”

(Quadragesimo anno, n. 42). A partir
de entonces, las conmemoraciones se
han sucedido a ritmo de decenios, a
veces con Enciclicas como Mater er
Magistra en 1961 y Laborem exercens
en 1981, o bien con una Exhorta-

cién apostdlica como Octogesima
adveniens en 1971.

Sin duda, en el curso de los siglos,
la ensefianza de la Iglesia se ha revela-
do como un verdadero fermento para
la constante renovacién de la socie-
dad. Pero Leén XIII, gracias sobre to-
do a Rerum novarum, le ha conferido
tal dinamismo que esta doctrina social
no ha cesado de enriquecerse y
desarrollarse en nuestro siglo veinte
poseido por la aceleracion y la cre-
ciente complejidad de la historia.

Cien afios después de Rerum no-
varum, jcudles son las *‘res novae”
que plasman el hombre de 1991 en
un mundo mds solidario en sus angus-
tias como en sus aspiraciones? La cues-
tién social se ha vuelto la ‘“‘cuestién
humana™, que afecta el futuro mismo
del hombre en su ser fisico, moral y
espiritual. Todo parecerfa indicar que
la Iglesia vive hoy dia un momento
favorable para ejercer su misién pro-
pia, ofreciendo al mundo aquel en-
cuentro con el Dios vivo que a la par
despierta y colma un hambre de jus-
ticia mds profunda que la que los hom-
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bres pueden imaginar por si mismos.

Concretamente, la celebracion del
centenario de Rerum novarum no de-
be contentarse con hacer una lectura
actualizada de la Enciclica, sino que
debe sobre todo despertar y formar
las comunidades en vista de sus
responsabilidades sociales asumidas
como un imperativo moral de cual-
quier existencia cristiana. Para esto,
la ensefianza social de la Iglesia no de-
beria ser infravalorada o reducida a
una simple materia opinable. ;Qué
es de su conocimiento y difusiin en
nuestras parroquias, escuelas, movi-
mientos y seminarios?

Rerum novarum fue el fruto pa-
cientemente madurado por la accion
licida y valiente de algunos obispos
y laicos entonces llamados, con un
nombre tautolégico, de sabor ligera-
mente peyorativo, “‘catélicos socia-
les”. La celebracioén del centenario de-
be ser la ocasion para estimular, y si
fuera posible revisar, la presencia pas-
toral junto a hombres y grupos de
hombres comprometidos en la substan-
cia misma de la accién econdmica o
politica ¥ que sienten la necesidad vi-
tal de iluminar el nexo vital siempre
nuevo y frdgil entre fe e historia.

La proximidad del centenario con-
voca a una como movilizacidn social
de los cristianos y las comunidades en
el doble plano de la reflexion v de la
accién adaptadas a las situaciones espe-

cificas de cada pais. Cada Iglesia se
examine en conciencia acerca de lo
que puede hacer todavia, acerca de la
calidad de lo que ya hace por el bien
del propio pueblo como tambicn en
solidaridad con todos los demds pue-
blos. El Papa se regocija de saber que
se despierta ya un gran empefio en mu-
chas partes, en vista de 1991, y que
numerosas Conferencias Episcopales
o instituciones universitarias han susci-
tado iniciativas de varios tipos. El
Pontificio Consejo “Justicia y Paz”
estd dispuesto a acoger toda informa-
cién a este respecto y eventualmente
a ofrecer su ayuda.

Sea 1991 una fecha providencial
para poner la Iglesia entera “Urbi et
Orbi** en hora con el Evangelio, con-
forme a lo que marcan las necesidades
de todo el hombre y de todos los hom-
bres.

Le aseguro de todo corazén mi de-
dicacién y mi oracion fraterna para
que el Sefior nos conceda, no oro ni
plata, sino simplemente el valor de de-
cir, en nombre de Jesucristo, “levin-
tate y anda™.

cardenal Roger ETCHEGARAY
Presidente

Jorge Maria MEJIA

arzobispo titular de Apollonia,
vicepresidente
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PONTIFICIUM CONSILIUM

DE LEGUM TEXTIBUS INTERPRETANDIS

ACTA CONSILIORUM

Responsio ad propositum dubium

atres Pontificii Consilii de Legum Textibus Interpretandis proposito in

Pp]enxrio coetu diei 8 maii 1990 dubio, quod sequitur, respondendum
esse censuerunt ut infra:

D. Utrum in electionibus, ad normamcan.’119, lo. peragendis, adhuc requiratur
in tertio scrutinio maioritas absoluta suffragiorum eorum qui sunt praesentes, an,
excepto casu paritatis, maioritas relativa sufficiat.

R. Negative ad primam partem; affirmative ad secundam.

Summus Pontifex Ioannes Paulus II in Audientia die 28 iunii 1990 infrascripto
impertita, de supradicta decisione certior factus, eam publicari iussit.

ROSALIUS I. Card. Castillo Lara, Praeses
Iulianus Herranz Casado, a Secretis

COMUNICADOS DE PRENSA

SOBRE SINODO PARA EUROPA

el Santo Padre, una reuni6n consultiva de preparacion a la Asamblea especial
para Europa del Sinodo de los obispos.
Como ya se habfa anunciado e/ 23 de mayo de este afio, fueron invitados
a participar los presidentes de las Conferencias episcopales de las naciones eu-
ropeas, un obispo representante de los Episcopados no constituidos en Con-
ferencia, el presidente del Consejo de las Conferencias Episcopales Euro-
peas, el presidente de la Comision de los Episcopados de la Comunidad Eu-
ropea, algunos representantes de los ritos orientales, algunos miembros de la Cu-
ria Romana y algunos superiores generales de 6rdenes y congregaciones religio-
sas clericales.
Tratindose de una reunidn convocada para una primera consulta preparato-
ria con vistas a dicha Asamblea especial, tienc las caracteristicas de la informa-

I os dias 5, 6 y 7 de junio de 1990 se celebré en el Vaticano, convocada por
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lidad, por lo que se refiere al aspecto juridico. Sin embargo la reunion es re-
presentativa de todo el Episcopado europeo.

Responde a esta condicion la eleccion de los participantes y la libre discusién
de los temas. La lista se anuncié publicamente el dfa 5 por la mafiana. Fueron
covocados 40 miembros, en representacion de las mencionadas instituciones. Por
diversas circunstancias no pudieron tomar parte en la reunion los presidentes de
las Conferencias Episcopales de Lituania, Letonia y Bulgaria.

Los trabajos duraron 3 dias enteros con un horario intenso que comprendia
3 horas de sesién por la mafiana y 2 horas por la tarde.

Al comienzo de la primera sesién el Santo Padre dirigi6 a los conyocados un dis-
curso programdtico, en el que manifest6 no solo la naturaleza de introduccion a los
trabajos inmediatos, sino que ademds ofrecid una visién general del camino de la
Iglesia en la Europa transformada por los acontecimientos providenciales recientes.

Siguid la relacidn del secretario general que hizo un proyecto del desarrollo con-
creto de la reuni6n y sus objetivos y finalidades.

Se recordé a los dos cardenales fallecidos recientemente O'Fiaich y Vaivods.

Se envid un telegrama a los representantes ausentes de Lituania, Letonia y
Bulgaria.

El Santo Padre estuvo presente el dia 5 y las tardes de los dias 6 y 7.

La discusién tocd temas vivamente actuales, como la descripcion de la situacion
y de las expectativas, el tema y la fecha del futuro Sinodo especial, la prepara-
cién, los criterios para la eleccién de los padres sinodales, la presencia de observa-
dores de otras Iglesias cristianas.

Todo el material de la consulta se entregd al Santo Padre para favorecer las pro-
ximas deliberaciones preparatorias.

El intercambio de experiencias, opiniones y propuestas fue realmente rico en el
contenido y amplio en las referencias a la situacién pasada y actual, asi como a los
posibles desarrollos futuros.

El cuadro de la realidad se mostré ciertamente multiple e incluso diferenciado,
dados los diversos caracteres que ha ido asumiendo, especialmente en este tltimo
periodo, la condicién de los diversos pueblos europeos y en ellos de la Iglesia en
sus relaciones particulares con la sociedad y con sus diversas instancias.

Sin embargo, en la accidn de gracias a Dios, en la alabanza a la Bienaventurada
Virgen Maria, prevaleci6 y domin6 un profundo sentimiento de comunién y de uni-
dad con las Iglesias salidas de largos decenios de opresion, cuyos representantes han
ofrecido testimonios impresionantes de personal y comunitario sufrimiento por
el Evangelio.

Los participantes conscientes de la hora providencial y de la responsabilidad hu-
mana y cristiana propia de este momento histérico, se dirigen a toda la Iglesia para
que en la oracién y en la penitencia, por intercesién de Maria, se impetre de Dios,
Padre, Hijo y Espiritu Santo, Sefior de la historia, la fidelidad a la verdad, el discer-
nimiento de los signos de los tiempos y la comunién en la unidad de la fe, de la cari-
dad y de laesperanza teologal y humana a través del curso de las vicisitudes terrenas.
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SOBRE IGLESIA UCRANIANA
Los pasados dias 25 y 26 de junio los obispos catélicos de rito ucranio se
1 reunieron con el Santo Padre, quien los habia invitado a venir a Roma para

e un encuento fraterno y para examinar juntos la situacién de sus respectivas
Iglesias particulares.

Junto al arzobispo mayor de Lvov, el cardenal Myroslav Ivan Lubachivsky, es-
tuvieron presentes los diez obispos de Ucrania, que viajaron a Roma por primera
vez después de mds de cuarenta afios; el sustituto del arzobispo mayor de Lvov,
y los ordinarios de las otras dos eparquias de Stanislaopolis y de Mukachevo con
sus auxiliares,

También estuvieron presentes los diecinueve obispos que asisten a los inmigran-
tes ucranios en el continente americano, Europa y Austria, asi como algunos res-
ponsables de los dicasterios de la Curia Romana.

2. En el transcurso de la reunion se examind la relacién de la Iglesia ucrania con
la Iglesia universal, la Sede Apostélica, la Iglesia ortodoxa y el Gobierno de la
Unibn Soviética.

3. Con profunda emocion, los obispos agradecieron ante todo a la divina Pro-
videncia, que hizo posible este encuentro de todo el Episcopado de su Iglesia y,
confiando sélo a Dios los sufrimientos de los afios pasados —los sufrimientos
de los obispos, sacerdotes y fieles—, profesaron su fe en la potencia restaura-
dora de la cruz.

Al dar gracias a Cristo, que es el Sefior de la historia y las conciencias humanas,
expresaron a la vez su gratitud por los cambios que se verificaron —y que esperan
puedan desarrollarse ulteriormente— en el dmbito de la libertad de conciencia y
religion.

Igualmente dieron gracias a Cristo y a su Madre por el hecho de que sus
hermanos, los obispos de la Iglesia ortodoxa rusa, han reconocido pablicamente
el derecho a la existencia de la Iglesia catélica ucrania en la Declaracion dada a
conocer en formz conjunta con la delegacion de la Santa Sede.

Ademis, los obispos agradecieron vivamente a Su Santidad la firme y tenaz
accibn llevada a cabo en defensa de la Iglesia catélica de rito ucranio, con el
§rapésito de obtener su plena legalizacién en el pais, tras la injusta supresion

e 1946.

Al recordar que hace 400 afios sus predecesores eligieron consciente y libre-
mente la union eclesial con la Sede de Pedro en Roma, impulsados por el deseo de
Ia unificacién de la Iglesia y la unidad de los cristianos, se reafirmo, por altimo,
Ia fidelidad de la Iglesia catdlica de rito ucranio a la Sede de Pedro, y de ésta a la
Iglesia ucrania, que en el curso de los siglos ha testimoniado, a menudo con su
sangre, la fidelidad a la Sede Apostdlica,

Los obispos solicitaron al mismo tiempo que se refuerce posteriormente la es-
tructura jerdrquica de la Iglesia en Ucrania.

4. Los obispos de Ucrania declararon aceptar como signo salvifico de los tiem-
pos los principios del ecumenismo del Concilio Vaticano II, y manifestaron su
deseo de vivir con la Iglesia ortodoxa en espiritu de fraternidad y colaboracion,
trabajando juntos en la realizacion de la unidad por la que Cristo rezé ardiente-
mente en el Cendculo. De este modo, ellos ven a su Iglesia como un puente hacia
todos los otros hermanos, en especial hacia los que tienen en comin la misma
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tradicion litirgica y espiritual.

Al mismo tiempo pidieron que se dé a la Iglesia catélica de rito ucranio el
justo reconocimiento de ‘‘iglesia hermana”, y que se respete la libertad de
profesar la fe a los fieles y sacerdotes que, por las conocidas circunstancias his-
toricas, se vieron obligados a refugiarse en las ‘““catacumbas”, o a practicar su
fe en las iglesias, una vez catolicas, que después de 1946 pasaron alaortodoxia.

Se reconocié la necesidad de desarrollar el didlogo con la Iglesia ortodoxa
para la solucién de cuestiones prdcticas que podrian dar lugar a conflictos, pero a la
vez se dirigié una invitacion fraterna a la Iglesia ortodoxa para que reconozca la
verdad histérica de los hechos de los cuales nuestra generacion no es responsable,
pero que no se pueden desconocer si se quiere instaurar un clima de auténtica
caridad en la verdad.

Al analizar los acontecimientos de los Gltimos tiempos, se observé que pare-
cen indicar el camino de un nuevo orden en Europa. El deseo de unidad de todas
las naciones en una ‘‘casa comun’ para nuestro continente constituye para todos
los cristianos un impulso a la bisqueda de la unidad de la fe y de la Iglesia. Dicha
unidad podrd facilitar a las naciones, a las sociedades y a los paises europeos sus

propias tareas, convirtiéndose en la levadura evangélica de una nueva comuni-
dad de los pueblos.

5. En cuanto a las relaciones con el Gobierno de la Unién Soviética y las auto-

ridades locales, los obispos se hicieron portavoces de la voluntad de los fieles de
Ucrania de contribuir al bien comun de la sociedad en el respeto del orden pi-
blico.
Por otra parte, se insisti6 en el derecho de los catolicos de ver legalizada
lo mds pronto posible la Iglesia catolica de rito ucranio, cancelando asi defi-
nitivamente los efectos de la injusta supresion de 1946, tal como las autori-
dades soviéticas en repetidas oportunidades prometicron a la Santa Sede.

Se hizo hincapié igualmente en la actividad pastoral actual. Los obispos: con-
sideraron principalmente los problemas de la juventud y la familia. Esta, a su

juicio, merece hoy una atencion especial, a fin de devolverle la estabilidad de quese

gozaba en las mds nobles tradiciones del pueblo ucranio, alzando un dique con--
tra la plaga del divorcio y del penoso fenémeno del aborto.

7. Durante su estancia en Roma, los obispos tuvieron momentos de oracion
y de conversacién privada con el Santo Padre, quien asisti6 a todos los encuentros
y alenté a los participantes a proseguir con confianza su camino.

Vaticano, 26 de junio de 1990.
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SINODO DE LOS
Obispos

VIII ASAMBLEA
GENERAL ORDINARIA

LA FORMACION DE LOS SACERDOTES EN LA
SITUACION ACTUAL

“INSTRUMENTUM LABORIS™

PRESENTACION DE
MONS. JAN P. SCHOTTE

El tema de la proxima asamblea
s¢ coloca en la encrucijada de tres
lineas que marcan su contenido y su
contexto. Se trata, en primer lugar, de
la formacién de los candidatos a la or-
denacion sacerdotal asi como de la
formacién continua o permanente de
los sacerdotes después de la ordena-
cién. La segunda linea, aunque no esté
expresamente enunciada en la formula-
cién del tema, se refiere a la formacion
de los sacerdotes diocesanos o secula-
res y de los sacerdotes miembros de
los institutos de vida consagrada y de
las sociedades de vida apostélica. Por
iltimo, la referencia a las circunstan-
cias actuales, entendida en un sentido
amplio y realista, abarca la situaci6n
del tiempo actual, es decir, los facto-
res que influyen hoy en la forma-
cion, junto con aquellas situaciones
que determinarin la actividad com-
plexiva de los sacerdotes cerca del
afio dos mil,
Los padres sinodales estin llama-
dos a afrontar un tema bien delinea-

do y preciso, que asume gran impor-
tancia tanto por su punto de parti-
da como por su orientacién hacia
el futuro.

Ningiin sinodo es un acontecimiento
aislado

El Sinodo de los obispos ha en-
trado en la vida de la Iglesia como una
realidad de la que no se puede prescin-
dir. Mds ain, reviste una importancia
cada vez mds amplia como instrumen-
to y expresion de la colegialidad efec-
tiva y afectiva mediante la que el Co-
legio episcopal; junto con su Cabeza,
asume la solicitud evangelizadora y
pastoral para llevar a cabo la misién
de la Iglesia.

En sus diversas realizaciones —sea
como Asamblea general ordinaria o
extraordinaria, sea como Asamblea
especial— el Sinodo de los obispos,
aun examinando temas muy distin-
tos entre si, constituye una realidad
eclesial continua. Las diversas asam-
bleas a lo largo de los afios aparecen
cada vez mds claramente como un pro-
ceso continuo de oracion, reflexién,

verificacion y orientacién para profun-
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dizar el sentido de la misién de la Igle-
sia y para estimular a todo el nuevo
pueblo de Dios a asumir dicha mision
segln la vocacién propia de todo bau-
tizado.

La continuidad de las diversas asam-
bleas sinodales se manifiesta también
esta vez con una insistencia convin-
cente con respecto al tema “la for-
macién de los sacerdotes en las
circunstancias actuales™. No es temera-
rio afirmar que todas las asambleas si-
nodales han dirigido su atencioén al
tema del sacerdocio y de la formacién
sacerdotal.

El tema de la VIl Asamblea ordina-
ria sobre la formaci6n de los sacerdo-
tes ciertamente no rompe esta cadena
de preocupaciones por los sacerdotes
manifestada en los sinodos preceden-
tes, sino que mds bien lo refuerza.

Un rico patrimonio doctrinal
y pastoral

La Iglesia dispone de un rico
patrimonio doctrinal y pastoral so-
bre la formacién sacerdotal. La preo-
cupacidon por la formacién de los sa-
cerdotes manifestada en los diversos
sinodos nos remite necesariamente
a una serie impresionante de docu-
mentos de los que la Iglesia puede
justamente gloriarse. Tal vez con
respecto a ningin otro tema de los
sinodos pasados existia esta rique-
za de indicaciones autorizadas como
la que existe para el proximo sinodo.

Eleccion del tema
No hay que extrafiarse de que,

tras el sinodo dedicado a estudiar el
tema de la vocacidn y misién de los

laicos, con la participacién de un gru-
po numeroso de Auditores y Audi-
trices llamados de los diversos am-
bientes y compromisos laicales, se ma-
nifestase también por parte de los sa-

cerdotes el deseo de “temer un pro-
pio sinodo™.

En la Asamblea ordinaria de 1987
fueron numerosas las voces de los
laicos que insistian en el papel insus-
tituible del sacerdote, en el que los lai-
cos deben poder encontrar un guia
seguro, un colaborador entusiasta
y un modelo de santidad. En la discu-
sién en torno al tema posible del pro-
ximo sinodo se hizo hincapié en la
formaci6n espiritual de los sacerdotes.

En los meses siguientes a la clausu-
ra de la VII Asamblea general se llevo
a cabo la acostumbrada consulta so-
bre el tema del préximo sinodo. De
los 157 organismos consultados se re-
cibieron 66 respuestas con tres temas
en orden de prioridad.

El resultado de la consulta fue valo-
rado por los miembros del Consejo
de la secretaria general del sinodo en
la reunién que tuvo lugar del 14 al
17 de junio de 1988. El examen de las
sugerencias permita constatar, valoran-
do especialmente las motivaciones
adoptadas por los consultados, que
muchas propuestas coincidian en te-
mas relativos a la vida espiritual en
general y a la formacion espiritual de
los sacerdotes.

Tras haber tenido conocimiento de
la valoracién hecha por los miembros
del Consejo de la secretaria general,
el Santo Padre present6 el tema del

sinodo con ocasién del Angelus del
domingo.

Redaccibn y difusion de los
’Lineamenta”

La manera habitual de desarro-
llarse de los sinodos prevé la redac-
cion de un documento provisional, lla-
mado significativamente Lineamenta,
destinado a suscitar una primera refle-
xi6n sobre el tema establecido por el
Santo Padre para la asamblea del si-
nodo.
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Este documento es provisional por-
que tiene la finalidad de suscitar la
meditacion, la confrontacion, la discu-
sion de todas las partes del nuevo pue-
blo de Dios. Invita a las Iglesias
orientales, a las Conferencias Episco-
pales, a los dicasterios de la Curia
Romana y a la Uni6én de superiores
generales a reunir en sintesis autori-
zadas las respuestas y sugerencias re-
cibidas de laicos, sacerdotes, religio-
sos y religiosas, y especialmente de
los obispos. Todas estas contribu-
ciones deben reunirse, en un segundo
momento, en el documento de trabajo
Instrumentum laboris, verdadero texto
confiado al estudio de los padres reu-
nidos en sinodo.

La elaboracién de los Lineamenta
para el sinodo proximo comenzé du-
rante la reunion del Consejo que tuvo
lugar del 18 al 21 de octubre de 1988,
con la redaccién de un primer esquema
general. Sucesivamente la secretaria
general, con la ayuda de expertos,
elabord, tras un estudio esmerado y
una profunda reflexion, un proyecto
de texto.

El texto resultante, preparado e im-
preso en latin, italiano, inglés, espafiol,
francés y alemdn, fue enviado al prin-
cipio del mes de abril de 1989, con la

peticion de dar las respuestas al cues-

tionario a mds tardar el 31 de octu-
bre de 1989.

En la carta que Jos acompariaba, asi
como en el prélogo de los mismos Li-
neamenta, se insistia en su verdadera
naturaleza y en sus limites: “Se trata
de un texto cuya fnica finalidad es
la de estimular la reflexién comiin so-
bre la formacién de los sacerdotes, sea
en su preparacion al sacerdocio, sea
a lo largo de toda su actividad pasto-
ral. No se trata en absoluto de un pro-
yecto de texto sobre el tema; los Li-

~ meamenta constituyen Unicamente un
instrumento para indicar el tema pre-
¢iso y para solicitar sugerencias e indi-

caciones ltiles para profundizar me-
jor en el sinodo todos los aspectos
de un asunto cuya gran importancia
todos reconocen”’.

Resultado de la consulta

Las respuestas llegadas a la secre-
taria general son de diverso tipo y tie-
nen diversa autoridad. No pocas fue-
ron elaboradas y discutidas en asam-
blea de las Conferencias Episcopales.
Otras fueron redactadas por una Co-
misién de obispos o por un grupo de
expertos y aprobadas por la presiden-
cia de la Conferencia Episcopal. Y
otras, aun transmitidas por el presi-
dente de la Conferencia, son el resul-
tado del trabajo de especialistas.

En su gran mayoria, las respuestas
al cuestionario de los Lineamenta pro-
porcionaron indicaciones preciosas
en el sentido deseado y permitieron
elaborar el Instrumentum laboris, de
forma que se pudo ofrecer a la Asam-
blea sinodal un conjunto de valora-
ciones y consideraciones, indispensa-
bles para una reflexién sinodal en
profundidad sobre el tema de la for-
macién de los sacerdotes.

Preparacion del
“Instrumentum laboris™

El Consejo de la secretaria general
del Sinodo de los obispos dedico
toda la sesién del 17 al 20 de octu-
bre de 1989 al examen de las res-
puestas a los Lineamenta y a la pre-
paracién del Instrumentum laboris,
a la luz de las observaciones recibi-
das.

Con vistas a la reunién del Con-
sejo, la secretaria general habia con-
fiado el examen del material a ex-
pertos, teélogos y formadores, cada
uno de los cuales prepard para el Con-
sejo una relacién propia, mantenién-
dose en continuo contacto entre sf

para el necesario intercambio de in-
formaciones y para garantizar, en la
medida de lo posible, la unidad del
conjunto.

El Consejo, asi, redacté un esque-
ma general provisional del Instrumen-
tum laboris, confidndolo luego al es-
tudio de los expertos. Estos tedlogos
de diferentes disciplinas y formadores
de diversa procedencia geogrifica y
cultural, en varias reuniones colegia-
les examinaron las respuestas llegadas
entretanto y las confrontaron con el
esquema elaborado por el Consejo.
Tras el esmerado anilisis del material
llegado, cada experto elaboré una
parte del texto.

En una reunién conjunta que durd
cuatro dias, del 29 de enero al 1 de
febrero de 1990, pusieron en comiin,
junto con los colaboradores de la se-
cretaria general, lo que habia elabo-
rado cada uno para dar una necesaria
cohesién y unidad al texto.

El proyecto de texto asi elaborado
fue examinado de nuevo por los miem-
bros del Consejo de la secretaria gene-
ral en la reunién que tuvo lugar del
14 al 16 de febrero de 1990, quienes
dieron ttiles indicaciones para la re-
daccidn definitiva.

Puntos principales surgidos
de la consulta

El Instrumentum laboris propone,
de modo completo y orgdnico, todos
los puntos surgidos de la consulta. De
una atenta lectura de las respuestas
llegadas brotan, sumariamente, las si-
guientes consideraciones y constata-
ciones, que ofrecen elementos de jui-
cio que ayudardn a los padres a deter-
minar los puntos que es preciso pro-
fundizar en el debate en el aula.

1. El sinodo no podrd menos de
tomar en consideracion los frutos po-
sitivos producidos por el Concilio Va-

ticano II para la formacién sacerdo-
tal. Se han producido esfuerzos admi-
rables en lo que atafie a la accion en
favor de las vocaciones sacerdotales
y religiosas, asi como el nimero cre-
ciente de vocaciones sacerdotales en
varios paises o regiones, y la lenta
pero segura recuperacién en otros, la
elaboracion de la Ratio institutionis,
segin las directrices superiores, por
parte de varias Conferencias Episco-
pales, la entrega y competencia de
muchos formadores, el impulso ca-
da vez mds fuerte de los candidatos
hacia una formacion seria y exigen-
te, sobre todo en el campo de la espi-
ritualidad, etec. .. Los sacerdotes espe-
ran del sinodo una palabra de apre-
cio y de aliento para la indiscutida
generosidad y fidelidad de la gran
mayoria.

2. Muchas respuestas desean que
el sinodo haga una nueva exposi-
cion clara y completa de la identidad
¥ de la mision del sacerdote como pun-
to de referencia obligatorio y central
para la formacién al sacerdocio y para
la formacién permanente.

3. Por lo que se refiere a la forma-
cion permanente, todas las respuestas
coinciden en su necesidad. Parece que
el apoyo prestado a los presbiteros en
el marco de la formacion permanente
es el que ofrecen las normas ya proba-
das, como los retiros mensuales, los
ejercicios espirituales o los congresos
de cardcter teoldgico-pastoral. Algunas
respuestas insisten en que solo una
estrecha continuidad entre el tiempo
de formaci6n al sacerdocio y el tiempo
de formacién permanente permitird
responder a las exigencias en este
campo.

4. La renovacién y la profundiza-
cibn de la formacion espiritual es pro-
puesto casi undnimente como una
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prioridad que el sinodo ha de exami-
nar. Es grande la solicitud de que se
profundice el tema de la espiritualidad
del clero diocesano y de que se defina
mejor el papel de fraternidades o aso-
ciaciones sacerdotales con finalidad
principalmente espiritual.

5. Con respecto a la formacion es-
piritual, y mds especificamente a la
formacién a una vida en el celibato, las
respuestas insisten, con referencia a las
circunstancias actuales, en el apoyo
de una auténtica antropologia de la
vocacién que, con la ayuda correcta
y preciosa de las ciencias humanas,
contribuya a descubrir y a robuste-
cer fragilidades escondidas, motiva-
ciones pobres, resistencias profundas
de los candidatos y, por otra parte,
a hacer que se exploten todas las
potencialidades humanas al servicio
del propio sacerdocio.

6. Por lo que se refiere al uso de
métodos, instrumentos y aportacio-
nes de la psicologia en la formacién,
las sugerencias no son concordes.
Algunos sostienen fuertemente el re-
curso a la psicologia para el discerni-
miento de las vocaciones y para la
formacién en la madurez psicolégica
Yy emotiva, mientras que otros se
muestran mds prudentes o reticen-
tes, invocando la posibilidad de abu-
505 y los limites de la psicologia en
la formacién integral para el sacer-
docio.

7. En el intento de descubrir los
factores responsables de la crisis
de identidad, incluso en los prime-
ros afios después de la ordenacion sa-
cerdotal, diversas respuestas citan la
falta de interiorizacién de los valores,
de las normas y de las ideas que la
formacién en los seminarios propo-
ne a los candidatos. En esa perspec-
tiva insisten en la necesidad de una

formacién integrada, de un acom-
pafiamiento prudente por parte de
los formadores, de valoraciones pe-
ribdicas, v en la necesidad de impli-
car a los candidatos de modo dini-
mico y maduro en su propia forma-
cibn. En las respuestas se insiste
mucho en la direccién espiritual. Se
pide al sinodo que examine con aten-
cion el fenémeno del cansancio o
“burn-out’ que parecen sufrir sacer-
dotes de todas las edades. Viven si-
tuaciones caracterizadas por el can-
sancio, la resignacién, el vacio de crea-
tividad, la dificultad para situarse en-
tre un pasado que ofrecia seguridad y
un presente marcado por la incerti-
dumbre y por el cambio a un ritmo
cada vez mis veloz. Emerge en oca-
siones un sentido de desorientacién
que puede llevar también a crisis mds
graves, ademds de disminuir la efica-
cia pastoral.

8. Muchas respuestas subrayan Iz
importancia del seminario para la for-
macién de los candidatos, aunque
otras piden que se deje espacio a otras
formas, correspondientes a situacio-
nes particulares o a exigencias especi-
ficas de personas. Faltan en las res-
puestas amplias informaciones o suge-
rencias con respecto a estas “‘otras
formas™. Sobre la relacién entre el se-
minario y las universidades o faculta-
des teoldgicas externas, las opiniones
parecen divididas. Para unos esa for-
mula ofrece ventajas convincentes o
es la tinica posible en el contexto lo-
cal. Otros manifiestan serias dudas so-
bre la oportunidad de confiar un as-
pecto de la formacién a institucio-
nes externas y citan diversos motivos.
La progresiva secularizacion del am-
biente universitario lo hace cada vez
menos apto como lugar y marco para
la formacién sacerdotal. La admisién
de laicos y laicas en las facultades de
teologia introduce modificaciones en

.
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las materias que se ensefian. La unidad
y la integridad de la formacion al sa-
cerdocio corren peligro por la falta
de una visién comun sobre la identi-
dad y la misién del sacerdote y por
la ausencia de la coordinacién nece-
saria entre profesores y formadores.

9. Por lo que respecta al paso del
ambiente de origen al itinerario de
formacion presbiteral, algunas res-
puestas subrayan que estd aumen-
tando entre los candidatos el peso de
los influjos de origen. Se presenta ca-
da vez mads fuerte la psicologia de
pertenencia al “propio” ambiente
(familia, grupo, asociacion, movi-
miento). Mientras es posible ver en
este vinculo con las propias raices
un dato positivo, que conviene tener
en atenta consideracion porque de ese
vinculo los candidatos sacan un
fuerte y para ellos necesario alimen-
to espiritual, se impone al mismo
tiempo el deber de evitar el peligro
de que este hecho asuma caracte-
risticas de exclusividad. Un gran ni-
mero de respuestas hablan de la
necesidad de prever cursos de ingreso
o de compensacion cultural, para can-
didatos que tienen estudios insuficien-
tes. Algunos insisten en la necesidad
de un afio propedéutico para los can-
" didatos que tal vez se presentan con un
conocimiento insuficiente de la fe, so-
bre todo si proceden de familias mar-
cadas por el divorcio de los padres, de
escuelas no catélicas, o cuando se sien-
ten atraidos por una imagen sa-
cerdotal unilateral. Se nota en las res-
puestas una nueva insistencia en la
formacion filosofica. Algunos Epis-
copados hablan de volver a introducir
los cursos de filosofia donde fueron
suprimidos porque la mayoria de los
candidatos se presenta después de ha-
ber realizado estudios pre-universita-
rios © universitarios de diverso tipo.

10. En varios casos se sefiala la fal-
ta de formadores convenientemente
preparados. En la situacién actual los
formadores se encuentran con una ta-
rea muy exigente, con el agravante
de una insuficiente preparacion para
las tareas formativas. Se sugiere la
creacion de centros o programas espe-
lizados en la formacion de formadores.

La composicibn del préximo sinodo

En el momento actual no es posi-
ble alin formarse una idea completa
de la composicion de la proxima
Asamblea general ordinaria, Ademds
de los padres sinodales que participan
ex officio (patriarcas y metropolitas
de las lglesias orientales, cardenales
prefectos de los dicasterios de la Curia
Romana, secretario general), estarin
presentes miembros elegidos por la
Unién de superiores generales y por las
Conferencias Episcopales, asi como los
padres sinodales nombrados directa-
mente por el Santo Padre.

Hasta la fecha 85 Conferencias
Episcopales han comunicado los nom-
bres de los obispos elegidos para parti-
cipar en la VIII Asamblea.

De esas elecciones no surgen li-
neas dominantes. Se constata solo
que entre los elegidos figura en
muchos casos el obispo encargado de
la Comisién episcopal para la forma-
cién sacerdotal o de la Comision epis-
copal para los seminarios. Predomi-
na asi el criterio de las competen-
cias especificas que atafen al tema
del sinodo.

Segin el Moru proprio Apostoli-
ca sollicitudo, el Sinodo de los
obispos estd compuesto por obispos
y por sacerdotes superiores de insti-
tutos de vida consagrada y socieda-
des de vida apostolica, a los que el
Santo Padre puede afiadir algunos
otros sacerdotes ‘‘ecclesiasticos vi-
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ros peritos' (Motu proprio, C; Or-
do, art. 6).

El relator general y el secreta-
rio especial tendrin como colabora-
dores a un nimero conveniente de
Auditores secretarii specialis, los
cuales estardn también al servicio
de los padres sinodales durante la
sesién de los circuli minores.

A partir de la Asamblea ordina-
ria de 1971 se adoptd la costumbre
de admitir en la asamblea a un grupo
de Auditores - Auditrices u observa-
dores, elegidos por el Santo Padre en-
tre las diversas categorias y fuerzas
activas de la Iglesia en estrecha rela-
cibn con el tema del sinodo. Esos
observadores asisten a todas las acti-
vidades del sfnodo, son admitidos a
las asambleas plenarias como observa-
dores, vy asisten a los circuli minores,
donde pueden ser invitados por los
Moderatores a intervenir sobre algiin
punto en discusion, sin derecho a
participar en eventuales votaciones.

Visto el tema especifico del sino-
do, a saber, “la formacién de los sa-
cerdotes en las circunstancias actuales™,
también esta vez se han levantado
voces de diversas partes para pedir una
participacion efectiva y no meramen-
te simbdlica de observadores ligados
directa o indirectamente a la forma-
cion de los sacerdotes.

Celebraciones concomitantes

Alrededor de la celebracién de la
VIII Asamblea ordinaria se presentan
dos conmemoraciones de mdxima im-
portancia: el 250. aniversario de la
clausura del Concilio Vaticano II, que
tuvo lugar el 8 de diciembre de 1965,
y el 250. aniversario de la institucién
del Sinodo de los obispos con el
Motu proprio Apostolica sollicitudo,
del 15 de septiembre de 1965.

A lo largo de los veinticinco afios
transcurridos desde el 15 de septiem-

bre de 1965, el Sinodo de los obispos

se ha reunido ocho veces en asamblea
general ordinaria, dos veces en asam-

blea general extraordinaria, y una vez
como sinodo especial o particular.
Toda asamblea del Sinodo de los

obispos, tanto general ordinaria co-
mo general extraordinaria o particu-

lar, asume gran importancia e interés
para la Iglesia universal y para todas
las Iglesias particulares “in quibus
et ex quibus una et unica Ecclesia ca-
tholica exsistit” (Lumen gentium, 23).
La II Asamblea general extraordina-
ria de 1985 ha subrayado la impor-
tancia pastoral del sinodo, colocdndo-
la, como también la Curia Romana y
las Conferencias Episcopales, entre
aquellas “‘realizationes partialis colle-
gialitatis. . . quae sunt vere signum
et instrumentum affectus collegialis”
(Relatio finalis, 11, C, 4).

La apertura de la VIII Asamblea
general ordinaria el préximo 30 de
septiembre se celebrard con espe-
cial solemnidad en el curso de la san-
ta misa en la basilica de san Pedro. El
Santo Padre concelebrard con todos
los- padres sinodales y con todos los
sacerdotes presentes en Roma. En esa
ocasibn se manifestard no sélo la
importancia de la asamblea sinodal so-
bre la formacién de los sacerdotes, si-
no también la gratitud de la Igle-
sia por la creacion del Sinodo de
los obispos, uno de los primeros
frutos del Concilio Vaticano II

La primera Congregatio generalis, el
lunes 1 de octubre, se dedicard a la
conmemoracién del 250. aniversario
con apropiadas relaciones y testimo-
nios.

Conclusiébn

El sinodo se convoca para reno-
var las energias de la meditaci6n, de
la oracién, del pensamiento y de la
accion de la Iglesia en el campo de
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la urgente e indispensable formacion
de los presbiteros.

Cuando Pablo VI instituyé el Si-
nodo de los obispos, el Concilio no
habia terminado atin, y de este mo-
do aparecia mds directa la relacién
entre esa decision del Pontifice y las
aspiraciones de los padres. Fue un
gesto profético, y como tal ha sido
interpretado y sentido. El Concilio
fue como el profeta del sinodo.

Hoy, a 25 afios de distancia, el si-
nodo se convierte en el profeta del

EL DOCUMENTO:

Concilio, asumiendo su tensién, ha-
ciendo propias sus directrices, vol-
viendo a proponer actualizadas sus
orientaciones y sus ensefianzas. Es
como la voz continua del Concilio
que reclama y recuerda a la Iglesia
de nuestros dias la doctrina que en-
tonces los padres ofrecieron a la co-
munidad universal de los creyentes.

Jan P. SCHOTTE, ci.c.m.,
arzobispo titular de Silli,
secretario general del Sinodo
de los obispos

INTRODUCCION

Tema

a VIII Asamblea general del Si-
Lnodo de los obispos, que se ce-

lebrard desde el dia 30 de sep-
tiembre al 28 de octubre de 1990 en
el Vaticano, tiene como tema “Ja
formacion de los sacerdotes en la si-
tuacion actual”. El Santo Padre, des-
pués de haber considerado las propues-
tas provenientes de los padres sinoda-
les de la VII Asamblea sinodal, de va-
rios episcopados, de muchos sacerdo-
tes y representantes del laicado, de
personas individuales e instituciones,
interpretando las aspiraciones y las
tensiones difundidas en los mids di-
versos ambientes, confio a la refle-
xion del Sinodo este tema de vivo
interés e imperiosa actualidad.

Las urgencias que emergen de
la comunidad eclesial revelan la
aspiraciébn  hacia un  testimonio
veraz y auténtico que ha de ser ofre-
cido al Evangelio en la sociedad
compleja de hoy a través de una
renovada conciencia eclesial.

Del Concilio Vaticano II es de
donde surgen las razones definiti-
vas para responder, en fidelidad a
la palabra de Dios y a la sacra rra-
ditio de la Iglesia, a las cuestiones pro-
fundas, a menudo tempestivas e
inquietantes del hombre de hoy. El
Concilio ensefa la actitud de escucha
y didlogo dentro de la Iglesia y con el
mundo como una cualidad indispensa-
ble para quienes estdn puestos para
apacentar la grey de Dios.

El Sinodo de los obispos, que ya
habia tratado “‘de sacerdotio minis-
teriali’” en la segunda asamblea gene-
ral ordinaria de 1971, después de
haber reservado a la vocacién y mi-
sion de los laicos la asamblea de
1987, confia ahora el tema de la for-
macién de los preshiteros a la aten-
cién de los padres reunidos para la
VIII Asamblea.

Tras el envio de los Lineamenta
ha tenido lugar en la Iglesia una in-
tensa obra de reflexion, medita-
cién y oracion, juntamente con de-
bates. reuniones. conferencias y apor-
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taciones cientificas. Las respuestas lle-
gadas, en un buen porcentaje en esta
ocasion, representan bien la univer-
salidad de la Iglesia y la pluralidad de
los ambientes y de las expectativas.
Por eso, la recogida orgdnica que de
ellas se ha realizado, constituye un
texto creible por su caracteristica
adhesién a las propuestas origina-
rias. Los padres reunidos en Sinodo
tendrin en el Instrumentum laboris
esta composicion ordenada general
de las aportaciones ofrecidas por las
distintas instancias de la Iglesia. Tal
documento de trabajo antes que
inspire las reflexiones, las interven-
ciones y el debate en el aula, manifies-
ta, conviene recordarlo, la mente de
la Iglesia y por tanto la naturaleza
tipicamente colegial propia del Si-
nodo, en virtud de la representati-
vidad eclesial de su texto.

COMPOSICION DEL
“INSTRUMENTUM LABORIS™

El documento que se conffa a los
trabajos del Sinodo es el fruto de una
obra de redaccién de un material de
respuestas que ha llegado ya prepa-
rado y terminado a la secretaria ge-
neral del Sinodo de los obispos, don-
de se ha procedido a la elaboracién
del texto definitivo tal como aparece
en el presente fasciculo. A una pri-
mera lectura de las respuestas ha se-
guido la seleccion de los temas, su
confrontacién, la ordenacién v, final-
mente, la recomposicién para la re-
daccidn final.

De este modo se ha compuesto un
texto unitario y homogéneo que
comprende cuatro capitulos con una
introduccién y una conclusién.

En el primer capitulo “La situa-
cién actual” viene descrito el estado
actual de una sociedad rebosante de
tensiones y valores, de expectativas y
esperanzas, de miultiples y también

contrastantes caracteres; por eso viene
calificada como compleja. Religiosidad
y secularizacion se manifiestan en ella
y se encuentran con soluciones tal vez
exasperantes, otras veces con resul-
tados de testimonio auténtico y com-
batido. La familia amenazada y tam-
bién dignificada, continiia siendo en la
sociedad el lugar de la primera y fun-
damental educacién, de cara a las
tareas a menudo ingentes de un creci-
miento miultiple en los varios campos
de la actividad de la persona humana.

La situacién actual de la Iglesia
revela su condiciéon en el momento
presente con sus dotes especificas de
comunidad de fe, con su imagen pro-
pia. La situacién actual del sacerdote
viene descrita sobre todo en relacién
con la formacién del presbitero de
hoy.

El segundo capitulo propone “‘La
identidad y la misiéon del sacerdote en
la Iglesia’ con sus caracteristicas, pero
también con sus exigencias especifi-
cas de espiritualidad adecuada y
completa, que tiene el primado en el
amplio campo de_las actitudes esta-
bles del presbitero.

El tratamiento propiamente dicho
sobre “La formacion para el sacerdo-
cio” es desarrollado en el tercer ca-
pitulo, iniciando con la fase originaria
de la pastoral vocacional, con los cri-
terios de discernimiento de los candi-
datos, de cara a una formacion integral
y unitaria a la luz de los consejos
evangélicos y sobre una sélida base
de educacién humana. Los varios
aspectos de la formacién intelectual
y pastoral, las miltiples dimensiones
de la formacién, las diversas funciones
de los agentes de la formacién son los
argumentos que completan el cuadro
sobre la formacion.

En el capitulo cuarto aparece el ne-
cesario complemento de toda la mate-
ria con la descripcion de la actividad
formativa permanente. Se delinea
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la necesidad y la naturaleza de la
formacién permanente, los varios
campos de este prolongado trabajo
educativo, que tiene responsables bien
definidos y se articula en momentos
particulares y empefiativos.

Dedicando toda la debida aten-
cion al tema sinodal, se encuentra en

el presente Instrumentum laberis
un inicio prdctico para la reflexion y
la discusion en el aula, donde los pas-
tores, conscientes de la indispensable
colaboracién y de la notable digni-
dad del presbitero, pondrin en co-
min sus voluntades para buscar los
mejores modos de formar a los presbi-
teros en la situacion actual.

CAPITULO PRIMERD

LA SITUACION ACTUAL

1. Para comprender de modo ade-
cuado el proceso de formacién de los
candidatos al sacerdocio y la forma-
cién permanente de los mismos sa-
cerdotes, conviene tener presentes al-
gunos aspectos de la situacién socio-
cultural y eclesial caracteristicos de
nuestro tiempo.

Nuestra época presenta fendmenos
tipicos de transicion eultural, rica en
fermentos positivos pero también
bastante frigiles e inciertos. Estd cam-
biando el rostro de la sociedad y la
misma Iglesia estd implicada profunda-
mente en una transformacién que no
se refiere solamente a los aspectos ex-
ternos, sino que afecta al corazén mis-
mo de su vida y de su compromiso
en el mundo.

En una época de ajuste social y
cultural, es tarea primaria de los edu-
cadores saber discernir los valores po-
sitivos que deben ser fomentados.
Tanto en la formacién de los futuros
sacerdotes, como en la formacion
permanente, es necesario recoger y
atesorar todo aspecto positivo, Es me-
nestar también realizar un sereno dis-
cernimiento para poder reconocer lo

que no es compatible con el Evan-

gelio y con la mision de la Iglesia,
tanto en el plano del pensamiento
como en el de las elecciones operati-
vas.

Las caracteristicas socio-cultura-
les son bastante diversas en los distin-
tos paises. Muchas inciden fuertemen-
te en la vida de la Iglesia y en todo el
proceso de formacion, de tal manera
que no pueden ser ignoradas ni desa-
tendidas en todos sus retos, sean posi-
tivos o negativos.

Por tanto, es necesario examinar, al
menos de manera sucinta, algunos as-
pectos que se refieren a la concepcion
y a la jerarquia de valores en las actua-
les circunstancias historicas, y las li-
neas fundamentales del comporta-
miento moral en la vida privada y pi-

blica de nuestro tiempo.

I .CARACTERISTICAS ACTUALES
DE LA SOCIEDAD HUMANA

Una sociedad compleja

2. Como ya se ha dicho, nuestras
sociedades son ricas en fermentos po-
sitivos, pero estdn llenas también de
contradicciones: mientras se coloca
cada vez mds a la persona en el primer
puesto de la atencion general, la mis-



