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za y mediante la intima conexidn de los miembros, produce y estimula la cari-
dad entre todos los fieles. Y por tanto, si un miembro sufre, sufren con €l todos
los demds miembros; si @ un miembro lo honoran,deello se gozan con €l todos
los- demds miembros (cf. 1 Co 12,26)" (60).

Es siempre el unico e idéntico Espiritu el principio dinamico de la variedad
v de la unided en la Iglesia y de la Iglesia. Leemos nuevamente en la constitucion
Lumen gentium: ‘Para que nos renovisemos continuamente en El (Cristo) (cf.
Ef 4,23), nos ha dado su Espiritu, el cual, iinico e idéntico en la Cabeza y en los
miembros, da vida, unidad y movimiento a todo el cuerpo, de manera que los
santos Padres pudieron parangonar su funcién con la que ejerce el principio vital,
es decir el alma, en el cuerpo humano” (61). En otro texto, particularmente den-
so y valioso para captar la “‘organicidad”™ propia de la comunién eclesial, tam-
bién en su aspecto de crecimiento incesante hacia la comunién perfecta, el Concilio
escribe: “El Espiritu habita en la Iglesia y en los corazones de los fieles como en
un templo (cf. 1 Co 3,16; 6, 19), v con ellos ora y da testimonio de la adopcién
filial (cf. Ga 4, 6; Rm 8, 15-16. 26). El guia la Iglesia hacia la completa verdad
(cf. Jn 16, 13), la unifica en la comunién y en el servicio, la instruye y dirige con
diversos dones jerdrquicos y carismiticos, la embellece con sus frutos (cf. E£f
4,11-12; ] Co 12,4; Ga 5,22). Hace rejuvenecer la Iglesia con la fuerza del Evan-
gelio, la renueva constantemente y la conduce a la perfecta unién con su Esposo.
Porque el Espititu y la Esposa dicen al Sefior Jesus: Ven!'"(cf. 4p 22, 17)” (62).

La comunion eclesial es, POT 1anto, un don; un gran don del Espiritu Santo,
que los fieles laicos estdn llamados a acoger con gratitud y, al mismo tiempo, a vivir
con profundo sentido de responsabilidad. El1 modo concreto de actuarlo es a tra-
vés de la participacién en la vida y misién de la Iglesia, a cuyo servicio los fieles
laicos contribuyen con sus diversas y complementarias funciones y carismas.

El fiel laico “no puede jamds cerrarse sobre si mismo, aislindose espiritual-
mente de la comunidad; sino que debe vivir en un continuo intercambio con los
demds, con un vivo sentido de fraternidad, en el gozo de una igual dignidad y en
el empefio por hacer fructificar, junto con los demis, el inmenso tesoro recibi-
do en herencia. El Espiritu del Sefior le confiere, como también a los demis,
multiples carismas; le invita a tomar parte en diferentes ministerios y encargos,
le recuerda, como también recuerda a los otros en relacién con €1, que todo
aquello que le distingue no significa una mayor dignidad, $in0 una especial y
complementaria habilitacion al servicio (...). De esta manera, los carismas, los
ministerios, los encargos y los servicios del fiel laico existen en la comunién
y para la comunifn, Son riquezas que se complementan entre si en favor de to-
dos, bajo la guia prudente de los Pastores™ (63).

Los ministerios y los carismas, dones del Espiritu a la Iglesia

21. El Concilio Vaticano I presenta los ministerios y los carismas como dones
del Espiritu Santo para la edificacién del Cuerpo de Cristo y para el cumpli-
miento de su mision salvadora en el mundo (64). La Iglesia, en efecto, es diri-
gida y guiada por el Espiritu, que generosamente distribuye diversos dones je-
rarquicos y carismaticos entre todos los bautizados, llamidndolos a ser —cada
uno a su modo— activos y corresponsables,

Consideremos ahora los ministerios y los carismas con directa referencia a
los fieles laicos v 2 su participacion en la vida de la Iglesia-comuni6n.

LA IGLESIA 127

Los ministerios, oficios y funciones

Los ministerios presentes y operantes en la Iglesia, si bien con modalidades
diversas, son todos una participacion en el ministerio de Jesucristo, el Buen
Pastor que da la vida por sus ovejas (cf. Jn 10, 11), el siervo humilde y total-
mente sacrificado por la salvacién de todos (cf. Mc 10, 45). Pablo es completa-
mente claro al hablar de la constitucién ministerial de las Iglesias apostélicas. En la
Primera Carta a los Corintios escribe: “‘A algunos Dios los ha puesto en la Iglesia,
en primer lugar como apdstoles, en segundo lugar como profetas, en tercer lu-
gar como maestros (...)" (I Co 12, 28). En la Carta a los Efesios leemos:
“A cada uno de nosotros le ha sido concedido el favor divino a la medida de los
dones de Cristo (. ..). El mismo *dio” a unos e] ser apdstoles; a otros, profetas;
a otros, evangelizadores; a otros, pastores y maestros, para el recto ordena-
miento de los santos en orden a las funciones del ministerio, para edificacién
del Cuerpo de Cristo, hasta que lleguemos a todos a la unidad de la fe y del cono-
cimiento pleno del Hijo de Dios, al estado de hombre perfecto, a la madurez
de la plenitud de Cristo™ (£7 4,7. 11-13; cf. Rm 12, 48). Como resulta de es-
tos y de otros textos del Nuevo Testamento, son miltiples v diversos los minis-
terios, como también los dones y las tareas eclesiales.

Los ministerios que derivan del Orden

22. En la Iglesia encontramos, en primer lugar, los ministerios ordenados; €s
decir, los ministerios que derivan del sacramento del orden. En efecto, el Sefior
Jesis escogié y constituyé los Apéstoles —germen del pueblo de la Nueva Alianza y
origen de la sagrada jerarquia (65)— con el mandato de convertir en discipulos
todas las naciones (cf. M 28, 19), de formar y de regir el pueblo sacerdotal. La
misién de los Apdstoles, que el Sefior Jesis continia confiando a los Pastores de su
pueblo, es un verdadero servicio, llamado significativamente “diakonic™ en la Sa-
grada Escritura; esto es servicio, ministerio. Los ministros —en la ininterrumpida su-
cesion apostdlica— reciben de Cristo Resucitado el carisma del Espiritu Santo, me-
diante el sacramento del orden; reciben asf la autoridady el poder sacro para servir a
la Iglesia “in persona Christi Capitis" (personificando a Cristo Cabeza) (66), y para
congregarla en el Espiritu Santo por medio del Evangelio y de los sacramentos.

Los ministerios ordenados —antes que para las personas que los reciben— son una
gracia para la Iglesia entera. Expresan y llevan a cabo una participacion en el sacer-
docio de Jesucristo que es distinta, no sélo por grado sino por esencia, de la partici-
pacién otorgada con el bautismo y con la confirmacién a todos los fieles. Por otra
parte, el sacerdocio ministerial, como ha recordado el Concilio Vaticano II, esta
esencialmente orientado al sacerdocio real de todos los fieles y a éste ordenado
(67).

Por esto, para asegurar y acrecentar la comunion en la Iglesia, y concretamente
en el dmbito de los distintos y complementarios ministerios, los Pastores deben re-
conocer que su ministerio estd radicalmente ordenado al servicio de todo el Pueblo
de Dios (cf. #b 5, 1); v los fieles laicos han de reconocer, a su vez, que el sacerdo-
cio ministerial es enteramente necesario para su vida y para su participacion en la
mision de la Iglesia (68).
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Ministerios, oficios y funciones de los laicos

23. La misién salvifica de la Iglesia en el mundo es llevada a cabo no sélo por los
ministros en virtud del sacramento del orden, sino también por todos los fieles lai-
cos. En efecto, éstos, en virtud de su condicién bautismal y de su especifica voca-
cién, participan en el oficio sacerdotal, profético y real de Jesucristo, cada uno en
su propia medida.

Los Pastores, por tanto, han de reconocer y promover los ministerios, oficios y
funciones de los fieles laicos, que tiene su fundamento sacramental en el bautismo
¥ en la confirmacion, y para muchos de ellos, ademds en el matrimonio.

Después, cuando la necesidad o la utilidad de la Iglesia lo exija, los Pastores —se-
ghn las normas establecidas por el derecho universal— pueden confiar a los fieles al-
gunas tareas que, si bien estdn conectadas a su propio ministerio de Pastores, no exi-
gen, sin embargo, el cardcter del orden. El Cédigo de Derecho Candnico escribe:
“Donde lo aconseje la necesidad de la Iglesia ¥ no haya ministros, pueden tam-
bién los laicos, aunque no sean lectores ni acdlitos, suplirles en algunas de sus fun-
ciones, es decir, ejercitar el ministerio de la Palabra, presidir oraciones littirgicas, ad-
ministrar el bautismo y dar la sagrada Comunion, segtin las prescripciones del de-
recho’ (69). Sin embargo, el ejercicio de estas rareas no hace del fiel laico un
Pastor. En realidad, no es la tarea lo que constituye el ministerio, sino la ordenacion
sacramental, S6lo el sacramento del orden atribuye al ministerio ordenado una
peculiar participacién en el oficio de Cristo Cabeza y Pastor y en su sacerdocio
eterno (70). La tarea realizada en calidad de suplente tiene su legitimacién —formal

e inmediatamente— en el encargo oficial hecho por los Pastores, y depende, en su
concreto ejercicio, de la direccion de la autoridad eclesidstica (71).

La reciente Asamblea sinodal ha trazado un amplio y significativo panorama de
la situacién eclesial acerca de los ministerios,los oficios y las funciones de los
bautizados. Los padres han apreciado vivamente la aportacion apostdlica de los
fieles laicos, hombres y mujeres, en favor de la evangelizacién, de la santificacién y
de la animacidn cristiana de las realidades temporales, como también su generosa
disponibilidad a la suplencia en situaciones de emergencia y de necesidad crénica
(72).

Como consecuencia de la renovacion littrgica promovida por el Concilio, los mis-
mos fieles laicos han tomado una mds viva conciencia de las tareas que les
corresponden en la asamblea litirgica y en su preparacién, y st han manifestado
ampliamente dispuestos a desempefiarla. En efecto, la celebracién litirgica es una
accién sacra no sélo del clero, sino de toda la asamblea. Por tanto, es natural que las
tareas no propias de los ministros ordenados sean desempefiadas por los fieles laicos
(73). Después, ha sido espontdneo el paso de una efectiva implicacién de los fieles
laicos en la accién litlrgica a la del anuncio de la Palabra de Dios y en la cura
pastoral (74).

En la misma Asamblea sinodal no han faltado, sin embargo, junto a los paositivos,
otros juicios criticos sobre el uso indiscriminado del término **ministerio™, la confu-
si6n y tal vez la igualacién entre el sacerdocio comin y el sacerdocio ministerial, la
escasa observancia de ciertas leyes y normas eclesidsticas, la interpretacién arbitra-
ria del concepto de ‘‘suplencia’, la tendencia a la “‘clericalizacion’ de los fieles lai-
cos ¥ el riesgo de crear de hecho una estructura eclesial de servicio paralela a la
fundada en el sacramento del orden.

Precisamente para superar estos peligros, los padres sinodales han insistido en la
necesidad de que se expresen con claridad —sirviéndose también de una terminolo-
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g1a mas precisa (75)— tanto la unidad de mision de la Iglesia, en la que participan
todos los bautizados, como la sustancial diversidad del ministerio de los Pastores,
que tiene su rajz en el sacramento del orden, respecto de los otros ministerios,
oficios y funciones eclesiales, que tienen su rajz en los sacramentos del bautismo y
de la confirmacidn.

Es necesario pues, en primer lugar, que los Pastores, al reconocer y al conferir
a los fieles laicos los varios ministerios, oficios y funciones, pongan el mdximo
cuidado en instruirles acerca de la raiz bautismal de estas tareas. Es necesario
también que los Pastores estén vigilantes para que se evite un fdcil y abusivo recurso
a presuntas ‘‘situaciones de emergencia” o de “necesaria suplencia”, alli donde no
se dan objetivamente o donde es posible remediarlo con una programacion pastoral
mds racional.

Los diversos ministerios, oficios ¥ funciones que los fieles laicos pueden de-
sempefiar legitimamente en la liturgia, en la transmisién de la fe y en las estruc-
turas pastorales de la Iglesia, deberdn ser ejercitados en conformidad con su espe-
cifica vocacion laical, distinta de la de los sagrados ministerios. En este sentido,
la Exhortacién Evangelii nuntiandi, que tanta y tan beneficiosa parte ha tenido
en el estimular la diversificada colaboracién de los fieles laicos en la vida y en la
misién evangelizadora de la Iglesia, recuerda que ‘el campo propio de su activi-
dad evangelizadora es el dilatado y complejo mundo de la politica, de la realidad
social, de la economija; asi como también de la cultura, de las ciencias y de las
artes, de la vida internacional, de los drganos de comunicacién social; y también
de otras realidades particularmente abiertas a la evangelizacidn, como el amor,

60) Ib., 7.

61) /b,

62) /b., 4.

63) Juan Pablo 11, Homilia en Iz solemne concelebracion eucaristica de clausura de la VI
Asamblea Ordinaria del Sinodo de los Obispos, 30 octubre 1987: AAS B8O, 1988, 600.

64) Cf. Concilio Ecum. Vat, Il, Const. dogm. sobre la Iglesia Lumen gentium, 4.

65) Cf. Conc. Ecum. Vat. Il, Dec. sobre la actividad misionera de la Iglesia Ad gentes, 5.

66) Conc. Ecum. Vat. 11, Dec. sobre el ministerio y vida de los presbiteras Presbyterorum
ordinis, 2. Cf, Conc. Ecum. Vat. |1, Const. dogm. sobre la lglesia Lumen geatium, 10.

67) Cf. Conc. Ecum, Vat. |l. Const. dogm. sobre la Iglesia Lumen gentium, 10.

68) Cf. Juan Pablo I, Carta a todos los sacerdotes de |a Iglesia con ocasion del Jueves
Santo, Babril 1979, 34,

69) C.I.C. can. 230, par. 3.

70) Cf. Conc. Ecum, Vart. Il, Dec. sobre el ministerio y vida de los presbiteros Presbyte-
rorum ordinis, 2y 5.

71) Cf. Conc. Ecum, Vat. ||, Dec. sobre el apostolado de los laicos Apostolicam actuosi-
tatem, 24,

72) El Codigo de Derecho Canénico enumera una serie de funciones o tareas propias de
los sagrados ministros, que sin embargo —por i ¥ Qraves cir ias, y co
te por falta de presbiteros o didconos— son 4 ejercitadas por fieles laicos,
previa facultad juridica y mandato de la autoridad eclesidstica competente: cf. cann. 230
par. 3; 517, par. 2; 776; 861, par, 2; 910, par. 2; 943; 1112; etc.

73) Cf. Conc. Ecum. Vat. Il, Const. sobre la sagrada liturgia Sacrosanctum Concifium,
28; C.I.C., can. 230, par. 2, que dice asi: "Por encargo temporal, los laicos pueden desempefiar
la funcién de lector en las ceremonias litdrgicas; asimismo, todos los fieles laicos pueden de-
sempefiar las funciones de comentador, cantor y otras, a tenor de la norma del derecho™.

74) El Codigo de Derecho Candnico presenta distintas funciones y tareas que los fieles
laicos pueden desempefiar en las estructuras organizativas de la lglesia: cf. cann, 228; 229,
par. 3; 317 par. 3; 463 par. 1 n. 5, par. 2; 483; 494; 537; 759; 776; 784; 785; 1282; 1421
par. 2; 1424; 1428 par, 2; 1435; etc.

75) Cf. Propositio 18.
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la familia, la educacién de los nifios y de los adolescentes el trabajo profesional,
el sufrimiento. Cuantos mds laicos haya compenetrados con el espiritu evan-
gélico, responsables de estas realidades y explicitamente comprometidos en ellas,
competentes en su promocion y conscientes de tener que desarrollar toda su capaci-
dad cristiana, 2 menudo ocultada y sofocada, tanto mds se encontrardn estas reali-
dades al servicio del reino de Dios —y por tanto de la salvacién en Jesucristo—, sin
perder ni sacrificar nada de su coeficiente humano, sino manifestando una dimen-
sién trascendente a menudo desconocida™ (76).

Durante los trabajos del Sinodo, los padres han prestado no poca atencién al
lectorado y 8l acolitado. Mientras en el pasado existian en la Iglesia latina sélo co-
mo etapas espirituales del itinerario hacia los ministerios ordenados, con el “Motu
proprio’* de Pablo V1 Ministeria quaedam (15 agosto 1972) han recibido una auto-
nomia y estabilidad propias, como también una posible destinacidén a los mismos
fieles laicos, si bien solo a los varones. En el mismo sentido se ha expresado el nue-
vo Cédigo de Derecho Candnico (77). Los padres sinodales han manifestado ahora
el deseo de que “el ‘Motu proprio’ Ministeria quaedam sea revisado, teniendo en
cuenta el uso de las Iglesias locales e indicando, sobre todo, los criterios segin los
cuales han de ser elegidos los destinatarios de cada ministerio” (78).

A tal fin ha sido constituida expresamente una Comision, no s6lo para respon-
der a este deseo manifestado por los padres sinodales, sino también, y sobre todo,
para estudiar en profundidad los diversos problemas teologicos, litdrgicos, juri-
dicos y pastorales surgidos a partir del gran florecimiento actual de los minis-
terios confiados a los fieles laicos.

Para que la praxis eclesial de estos ministerios confiados a los fieles laicos resulte
ordenada y fructuosa, en tanto la Comision concluye su estudio, deberdn ser fiel-
mente respetados por todas las Iglesias particulares los principios teologicos arriba
recordados, en particular la diferencia esencial entre el sacerdocio ministerial y el
sacerdocio comiin y, por consiguiente, la diferencia entre los ministerios derivantes
del orden y los ministerios que derivan de los sacramentos del bautismo y de la
confirmacion.

Los carismas

24, El Espiritu Santo no sélo confia diversos ministerios a la Iglesia-comunion,
sino que también la enriquece con otros dones e impulsos particulares llamados
carismas. Estos pueden asumir, las mds diversas formas, sea en cuanto expresiones
de la absoluta libertad del Espiritu que los dona, sea como respuesta a las multiples
exigencias de la historia de la Iglesia. La descripcion y clasificacion que los textos
neotestamentarios hacen de estos dones, es una muestra de su gran variedad: “A
cada cual se le otorga la manifestacion del Espiritu para la utilidad comin. Por-
que a uno le es dada por el Espiritu palabra de sabiduria; a otro, palabra de ciencia
por medio del mismo Espiritu; a otro, fe, en el mismo Espiritu; a otro, carisma
de curaciones, en el tinico Espiritu; a otro, poder de milagros; a otro,el don de pro-
fecia; a otro, el don de discernir los espiritus; a otro,diversidad de lenguas; a otro,
finalmente, el don de interpretarlas’ (I Co 12, 7-10; cf. I Co 12, 4-6. 28-31; Rm
12,6-8;1 P4,10-11).

Sean extraordinarios, sean simples y sencillos los carismas son siempre gracias
del Espiritu Santo que tienen, directa o indirectamente, una urilidad eclesial, ya
que estdn ordenados a la edificacion de la Iglesia, al bien de los hombres y a las ne-
cesidades del mundo.
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Incluso en nuestros dias, no falta el florecimiento de diversos carismas entre
los fieles laicos, hombres y mujeres. Los carismas se conceden a la persona con-
creta; pero pueden ser participados también por otros y, de este medo, se conti-
nuan en el tiempo como viva y preciosa herencia, que genera una particular afini-
dad espiritual entre las personas. Refiriéndose precisamente al apostolado de los
laicos, el Concilio Vaticano II escribe: ‘Para el ejercicio de este apostolado el
Espiritu Santo, que obra la santificacion del Pueblo de Dios por medio del mi-
nisterio y de los sacramentos, otorga también a los fieles dones particulares (cf.
1 Co 12, 7), ‘distribuyendo a cada uno segin quiere’ (cf. ] Co 12, 11), para que
‘poniendo cada uno la gracia recibida al servicio de los demds’, contribuyan tam-
bién ellos, ‘como buenos dispensadores de la multiforme gracia recibida de
Dios’ (1 Pe 4, 10), a la edificacién de todo el cuerpo en la caridad (cf. Ef 4, 16)"
(79).

Los dones del Espiritu Santo exigen —segin la logica de la originaria donacién
de la que proceden— que cuantos los han recibido, los ejerzan para el crecimiento
de toda la Iglesia, como lo recuerda el Concilio (80).

Los carismas han de ser acogidos con gratitud, tanto por parte de quien los re-
cibe, como por parte de todos en la Iglesia. Son, en efecto, una singular riqueza
de gracia para la vitalidad apostdlica y para la santidad del entero Cuerpo de Cristo,
con tal que sean dones que verdaderamente provengan del Espiritu, y sean ejercidos
en plena conformidad con los auténticos impulsos del Espiritu. En este sentido
siempre es necesario el discernimiento de los carismas. En realidad, como han dicho
los padres sinodales, “la accién del Espiritu Santo, que sopla donde quiere, no siem-
pre es ficil de reconocer y de acoger. Sabemos que Dios actia en todos los fieles
cristianos y somos conscientes de los beneficios que provienen de los carismas,
tanto para los individuos como para toda la comunidad cristiana. Sin embargo, so-
mos también conscientes de la potencia del pecado y de sus esfuerzos tendientes
a turbar y confundir la vida de los fieles y de la comunidad™ (81).

Por tanto, ningin carisma dispensa de la relacién y sumision a los Pasrores de
la Iglesia. El Concilio dice claramente: “El juicio sobre su autenticidad (de los
carismas) y sobre su ordenado ejercicio pertenece a aquellos que presiden en
la Iglesia, a quienes especialmente corresponde no extinguir el Espiritu, sino exa-
minarlo todo y retener lo que es bueno (cf. J 7¢ 5, 12. 19-21)" (82), con &l fin
de que todos los carismas cooperen, en su diversidad y complementariedad, al bien
comin (83).

La participacion de los fieles laicos en la vida de la Iglesia

25. Los fieles laicos participan en la vida de la Iglesia no solo llevando a cabo
sus funciones y ejercitando sus carismas, sino también de otros muchos modos.

Tal participacion encuentra su primera y necesaria expresion en la vida y mi-
sion de las Jglesias particulares, de las diocesis, en las que “verdaderamente estd
presente y actua la Iglesia de Cristo, una, santa, catélica y apostolica”™ (84).

Iglesias particulares e lglesia universal

Para poder participar adecuadamente en la vida eclesial es del todo urgente
que los fieles laicos posean una vision clara y precisa de la [glesia particular en su
relacion originaria con la Iglesia universal. La Iglesin particular no nace a partir de
una especie de fragmentacion de la lglesia universal, ni la Iglesia universal se consti-
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tuye con la simple agregacion de las Iglesias particulares; sino que hay un vinculo
vivo, esencial y constante que las une entre si, en cuanto que la Iglesia universal
existe y se manifiesta en las Iglesias particulares. Por esto dice el Concilio que las
Iglesias particulares estin “formadas a imagen de la Iglesia universal, en las cuales
y a partir de las cuales existe una sola y tnica Iglesia catolica™ (85).

El mismo Concilio anima a los fieles laicos para que vivan activamente su
pertenencia a la lglesia particular, asumiendo al mismo tiempo una amplitud de
miras cada vez mas ‘‘catdlica”. **Cultiven constantemente —leemos en el Decreto
sobre el apostolado de los laicos— el sentido de la diGcesis, de la cual es la parro-
quia como una célula, siempre dispuestos, cuando sean invitados por su Pastor,
a unir sus propias fuerzas a las iniciativas diocesanas. Es mds, para responder a las
necesidades de la ciudad y de las zonas rurales, no deben limitar su cooperacion
a los confines de la parroquia o de la didcesis, sino que han de procurar ampliarla
al dmbito interparroquial, interdiocesano, nacional o internacional; tanto mds
cuando los crecientes desplazamientos demogrificos, el desarrollo de las mutuas
relaciones y la facilidad de las comunicaciones no consienten ya a ningin sector
de la sociedad permanecer cerrado de si mismo. Tengan asi presentes las necesi-
dades del Pueblo de Dios esparcido por toda la tierra” (86).

En este sentido, el reciente Sinodo ha solicitado que se favorezca la creacion
de los Consejos pastorales diocesanos, a los que se puede recurrir segiin las oca-
siones. Ellos son la principal forma de colaboracién y de didlogo, como también de
discernimiento, a nivel diocesano. La participacion de los fieles laicos en estos Con-
sejos podra ampliar el recurso a la consultacion, y hard que el principio de colabo-
racion —que en determinados casos es también de decision— sea aplicado de un
modo mas fuerte y extenso (87).

Estd prevista en el Cédigo de Derecho Candnico la participacion de los fieles
laicos en los Sinodos Diocesanos y en los Concilios particulares provinciales o ple-
narios (88). Esta participacion podrd contribuir a la comunién y misién eclesial
de la Iglesia particular, tanto en su dmbito propio, como en relaciéon con las demds
Iglesias particulares de la provincia eclesidstica o de la Conferencia Episcopal.

Las Conferencias Episcopales quedan invitadas a estudiar el modo mds oportu-
no de desarrollar, a nivel nacional o regional, la consultacion y colaboracion de los
fieles laicos, hombres y mujeres. Asi, los problemas comunes podrdin ser bien so-
pesados y se manifestard mejor la comunion eclesial de todos (89).

La parroquia

26. La comunion eclesial, aun conservando siempre su dimension universal, en-
cuentra su expresion mis visible e inmediata en la parroquia. Ella es la ltima locali-
zacion de la Iglesia; es, en cierto sentido, la misma /glesia que vive entre las casas
de sus hijos y de sus hijas (90).

Es necesario que todos volvamos a descubrir, por la fe, el verdadero rostro de
la parroquia; o sea, el “misterio’” mismo de la Iglesia presente y operante en ella.
Aunque a veces le falten las personas y los medios necesarios, aunque otras veces se
encuentre desperdigada en dilatados territorios o casi perdida en medio de populo-
sos y cadticos barrios modernos, la parroquia no es principalmente una estructura,
un territorio, un edificio; ella es *‘la familia de Dios, como una fraternidad anima-
da por el Espiritu de unidad” (91), es ‘“‘una casa de familia, fraterna y acogedora™
(92), es la “‘comunidad de los fieles” (93). En definitiva, la parroquia estd funda-
da sobre una realidad teolégica, porque ella es una comunidad eucaristica (94).
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Esto significa que es una comunidad idonea para celebrar la Eucaristia, en la que se
encuentran la raiz viva de su edificacion y el vinculo sacramental de su existir en
plena comunioén con toda la Iglesia. Tal idoneidad radica en el hecho de ser la
parroquia una comunidad de fe y una comunidad orgdnica, es decir, constitui-
da por los ministros ordenados y por los demds cristianos, en la que el pdrroco
—que representa al obispo diocesano (95)— es el vinculo jerdrquico con toda la
Iglesia particular.

Ciertamente es inmensa la tarea que ha de realizar la Iglesia en nuestros dias;
y para llevarla a cabo no basta la parroquia sola. Por eso, el Codigo de Derecho
Canonico prevé formas de colaboracion entre parroquias en el dmbito del terri-
torio (96), y recomienda al obispo el cuidado pastoral de todas las categorias
de fieles, también de aquellas a las que no llega la cura pastoral ordinaria (97). En
efecto, son necesarios muchos lugares y formas de presencia y de accion, para poder
llevar la palabra y la gracia del Evangelio a las miltiples y variadas condiciones de
vida de los hombres de hoy. Igualmente, otras muchas funciones de irradiacion re-
ligiosa y de apostolado de ambiente en el campo cultural, social, educativo, profe-
sional, etc., no pueden tener como centro o punto de partida la parroquia. Y sin
embargo, también en nuestros dias la parroquia estd conociendo una época nueva
y prometedora. Como decia Pablo VI, al inicio de su pontificado, dirigiéndose al
clero romano: “Creemos simplemente que la antigua y venerada estructura de la

76) Pablo VI, Exhort. Ap, Evangelii nuntiandi, 70: AAS 68, 1976, 60.

77) Cf. C.I.C., can.230, par. 1.

78) Propositio 18.

79) Conc. Ecum. Vat. |l, Dec. sobre el apostolado de los laicos Apostolicam actuosita-
tem, 3.

80) "Por haber recibido estos carismas, incluso los mas sencillos, se origina en cada cre-
yente el derecho vy deber de ejercitarios para el bien de los hombres y para la edificacién
de la Iglesia, tanto en la misma lglesia como en el mundo, con la libertad del Espiritu San-
10 que ‘sopla donde quiere’, Jn 3, 8, v al mismo tiempo, en la comunion con todos los her-
manos en Cristo, especialmente con los propios Pastores''. fb.

81) Propositio, 9.

82) Conc. Ecum. Vat. |l. Const. dogm. sobre la lglesia Lumen gentium, 12.

83) Cf. ib., 30.

84) Conc. Ecum. Vat, Il. Dec. sobre el oficio pastoral de |os obispos en la Iglesia Chris:
tus Dominus, 11.

85) Conc. Ecum. Vat. |1, Const. dogm. sobre la lglesia Lumen gentium, 23. -

86) Conc. Ecum. Vat. |l, Dec. sobre el apostolado de los laicos Apostolicam actuosita-
tem, 10,

87) Cf. Propositio, 10.

88) Cf. .. /.C, cann 443 par. 4; 463 par 1y 2.

89) Cf. Propositio 10.

90) Leemos en el Concilio: “Ya que en su Iglesia el obispo no puede presidir siempre y en
todas partes personalmente a toda su grey, debe constituir necesarismente asambleas de !ilelas.
entre las cuales tienen un lugar preeminente las parroguias constituidas localmente bajo la
guia de un Pastor que hace las veces del obispo: ellas, en efecto, representan en cierto mo-
do la Iglesia visible establecida en toda la tierra'’, Conc. Ecum. Vat. Il, Const. sobre la sa-
grada liturgia Sacrosanctum Concilium, 42,

91} Conc. Ecum. Vat. |1, Const. dogm. sobre la lolesia Lumen gentium, 28.

92) Juan Pablo 11, Exhort. Ap, Catechesi tradendse, 67: AAS 71, 1979, 1333,

93) CI.C., can. 515, par. 1.

94) Cf. Propositio 10,

95) Cf. Conc. Ecum. Vat. |l, Const. sobro |a sagrada liturgia Sscrosanctum Concifium, 42.

96) Cf, C.1.C., can. 555, par, 1, 1.

g7) Cf. C./.C, can. 383, par. 1.
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parroquia tiene una mision indispensable y de gran actualidad; a ella corresponde
crear la primera comunidad del pueblo cristiano; iniciar y congregar al pueblo en
la normal expresion de la vida litirgica; conservar y reavivar la fe en la gente de
hoy; suministrarle la doctrina salvadora de Cristo; practicar en el sentimiento y
en las obras la caridad sencilla de las obras buenas y fraternas™ (98).

Por su parte, los padres sinodales han considerado atentamente la situacion ac-
tual de muchas parroquias, solicitando una decidida renovacion de las mismas:
“Muchas parroquias, sea en regiones urbanas sea en tierras de mision, no pueden
funcionar con plenitud efectiva debido a la falta de medios materiales o de minis-
tros ordenados, o también a causa de la excesiva extensién geogrifica y por la
condicion especial de algunos cristianos (como, por ejemplo, los exiliados vy los
emigrantes). Para que todas estas parroquias sean verdaderamente comunidades
cristianas, las autoridades locales deben favorecer: a) la adaptacion de las estruc-
turas parroquiales con la amplia flexibilidad que concede el Derecho Canénico,
sobre todo promoviendo la participacién de los laicos en las responsabilidades
pastorales; b) las pequefias comunidades eclesiales de base, también llamadas co-
munidades vivas, donde los fieles pueden comunicarse mutuamente la Palabra de
Dios y manifestarse en el reciproco servicio y en el amor; estas comunidades son
verdaderas expresiones de la comunion eclesial y centros de evangelizacién, en co-
munion con sus Pastores” (99). Para la renovacion de las parroquias y para asegu-
rar mejor su eficacia operativa, también se deben favorecer formas institucionales
de cooperacion entre las diversas parroquias de un mismo territorio.

El compromiso apostblico en la parroquia

27. Ahora es necesario considerar mds de cerca la comunion y la participa-
cion de los fieles laicos en la vida de la parroquia. En este sentido, se debe llamar
la atencion de todos los fieles laicos, hombres y mujeres, sobre una expresion
muy cierta, significativa y estimulante del Concilio: “Dentro de las comunidades
de la Iglesia —leemos en el Decreto sobre el apostolado de los laicos— su accién
es tan necesaria, que,sin ella, el mismo apostolado de los Pastores no podria al-
canzar, la mayor parte de las veces, su plena eficacia” (100). Esta afirmacion ra-
dical se debe entender, evidentemente, a la luz de la “eclesiologia de comunion’:
siendo distintos y complementarios, los ministerios y los carismas son necesarios
para el crecimiento de la Iglesia, cada uno segun su propia modalidad.

Los fieles laicos deben estar cada vez mds convencidos del particular signifi-
cado que asume el compromiso apostélico en su parroquia. Es'de nuevo el Con-
cilio quien lo pone de relieve autorizadamente: “La parroquia ofrece un ejem-
plo luminoso de apostolado comunitario, fundiendo en la unidad todas las dife-
rencias humanas que alli se dan e insertandolas en la universalidad de la Iglesia.
Los laicos han de habituarse a trabajar en la parroquia en intima unién con sus
sacerdotes, a exponer a la comunidad eclesial sus problemas y los del mundo y
las cuestiones que se refieren a la salvacion de los hombres, para que sean exa-
minados vy resueltos con la colaboracion de todos, a dar, segin sus propias posi-
bilidades, su personal contribucion en las iniciativas apostolicas y misioneras de su
propia familia eclesiastica’ (101).

La indicacion conciliar respecto al examen y solucion de los problemas pasto-
rales “‘con la colaboracién de todos™, debe encontrar un desarrollo adecuado y es-
tructurado en la valorizacion mas convencida, amplia y decidida de los consejos
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pastorales parroquiales, en los que han insistido, con justa razén, los padres si-
nodales (102).

En las circunstancias actuales, los fieles laicos pueden y deben prestar una gran
ayuda al crecimiento de una auténtica comunion eclesial en sus respectivas parro-
quias, y en el dar nueva vida al afan misionero dirigido hacia los no creyentes y
hacia los mismos creyentes que han abandonado o limitado la prictica de la vida
cristiana.

Si la parroquia es la Iglesia que se encuentra entre las casas de los hombres, ella
vive y obra entonces profundamente injertada en la sociedad humana e intima-
mente solidaria con sus aspiraciones y dramas. A menudo el contexto social, sobre
todo en ciertos paises y ambientes, estd sacudido violentamente por fuerzas de dis-
gregacion y deshumanizacién. El hombre se encuentra perdido y desorientado; pero
en su corazon permanece siempre ¢l deseo de poder experimentar y cultivar unas
relaciones mas fraternas y humanas. La respuesta a este deseo puede encontrarse
en la parroquia, cuando ésta, con la participacion viva de los fieles laicos, perma-
nece fiel a su originaria vocacién y mision: ser en el mundo el “lugar’ de la comu-
nion de los creyentes y, a la vez, "signo e instrumento” de la comiin vocacién a
la comunién; en una palabra ser la casa abierta a todos y al servicio de todos, 0, co-
mo preferia llamarla el Papa Juan XXIII, ser la fuente de la aldea, a la que todos
acuden para calmar su sed.

Formas de participacion en la vida de la Iglesia

28. Los fieles laicos, juntamente con los sacerdotes, religiosos y religiosas, cons-
tituyen el Gnico Pueblo de Dios y Cuerpo de Cristo.

El ser miembros de la Iglesia no suprime el hecho de que cada cristiano sea un
ser “lnico e irrepetible”, sino que garantiza y promueve el sentido mis profundo
de su unicidad e irrepetibilidad, en cuanto fuente de variedad y de riqueza para
toda la Iglesia. En tal sentido, Dios llama a cada uno en Cristo por su nombre pro-
pio e inconfundible. El llamamiento del Sefior: “Id también vosotros a mi vina',
se dirige a cada uno personalmente y entonces resuena de este modo en la concien-
cia: ** {Ven también ti a mi vifia!™.

De esta manera cada uno, en su unicidad e irrepetibilidad, con su ser y con su
obrar, se pone al servicio del crecimiento de la comunion eclesial; asi como, por
otra parte, recibe personalmente y hace suya la riqueza comun de toda la Iglesia.
Esta es la “Comunién de los Santos™ que profesamos en el Credo; el bien de
todos se convierte en el bien de cada uno, y el bien de cada uno se convierte en el
bien de todos. “‘En la Santa Iglesia —escribe San Gregorio Magno— cada uno sos-
tiene a los demads y los demads le sostienen a é1” (103).

Formas personales de participacibn

Es absolutamente necesario que cada fiel laico tenga siempre una viva concien-
cia de ser un ‘‘miembro de la Iglesia’, a quien se le ha confiado una tarea origi-
nal, insustituible e indelegable, que debe llevar a cabo para el bien de todos. En es-
ta perspectiva asume todo su significado la afirmacion del Concilio sobre la absolu-
ta necesidad del apostolado de cada persona singular: “'El apostolado que cada uno
debe realizar, y que fluye con abundancia de la fuente de una vida auténticamente
cristiana (cf. Jn 4, 14), es la forma primordial y la condicién de todo el apostolado
de los laicos, incluso del asociado, y nada puede sustituirlo, A este apostolado,
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siempre y en todas partes provechoso, y en ciertas circunstancias el unico apto y po-
sible, estin llamados y obligados todos los laicos, cualquiera que sea su condicion,
aunque no tengan ocasién o posibilidad de colaborar en las asociaciones” (10_4).
En el apostolado personal existen grandes riquezas que reclaman ser descubier-
tas, en vista de una intensificacién del dinamismo misionero de cada uno de lc_Js
fieles laicos. A través de esta forma de apostolado, la irradiacion del Evangelio
puede hacerse extremadamente capilar, llegando a tantos lugares y ambientes co-
mo son aquellos ligados a la vida cotidiana y concreta de los laicos. Se trata,_ade-
mis,de una irradiacién constante, pues es inseparable de la continua coherencia de
la vida personal con la fe; y se configura también como una forma de apostolado
particularmente incisiva, ya que al compartir plenamente las condiciones de vida
y de trabajo, las dificultades y esperanzas de sus hermanos, los fieles laicos pueden
llegar al corazén de sus vecinos, amigos o colegas, abriéndolo al horizonte total, al
sentido pleno de la existencia humana: la comunién con Dios y entre los hombres.

Formas agregativas de participacion

29, La comunién eclesial, ya presente y operante en la accion personal de cada
uno, encuentra una manifestacion especifica en el actuar asociado de los fieles
laicos; es decir, en la accion solidaria que ellos llevan a cabo participando respon-
sablemente en la vida y mision de la Iglesia.

En estos ultimos afios, el fendmeno asociativo laical se ha caracterizado por
una particular variedad y vivacidad. La asociacion de los fieles siempre ha repre-
sentado una linea en cierto modo constante en la historia de la Iglesia, como lo tes-
tifican, hasta nuestros dias, las variadas confraternidades, las terceras ordenes y los
diversos sodalicios. Sin embargo, en los tiempos modernos este fenémeno ha
experimentado un singular impulso, y se han visto nacer y difundirse multiples
formas agregativas: asociaciones, grupos, comunidades, movimientos. Podemos
hablar de una nueva época asociativa de los fieles laicos. En efecto, “junto al
asociacionismo tradicional, y a veces desde sus mismas raices, han germinado movi-
mientos y asociaciones nuevas, con fisonomias y finalidades especificas. Tanta es
la riqueza y versatilidad de los recursos que el Espiritu alimenta en el tejido ecle-
sial; y tanta es la capacidad de iniciativa y la generosidad de nuestro laicado™ (105).

Estas asociaciones de laicos se presentan a menudo muy diferenciadas unas de
otras en diversos aspectos, como en su configuracion externa, en los caminos y
métodos educativos y en los campos operativos. Sin embargo, se puede encontrar
una amplia y profunda convergencia en la finalidad que las anima: la de participar
responsablemente en la mision que tiene la Iglesia de llevar a todos el Evangelio de
Cristo como manantial de esperanza para el hombre y de renovacion para la socie-
dad.

El asociarse de los fieles laicos por razones espirituales y apostdlicas nace de di-
versas fuentes y responde a variadas exigencias. Expresa, efectivamente, la natura-
leza social de la persona, y obedece a instancias de una mds dilatada e incisiva efi-
cacia operativa. En realidad, la incidencia “‘cultural”, que es fuente y estimulo,
pero también fruto y signo de cualquier transformacion del ambiente y de la so-
ciedad, puede realizarse, no tanto con lalabor de un individuo, cuanto con la de un
“sujeto social”’, o sea, de un grupo, de una comunidad, de una asociacién, de un

movimiento. Esto resulta particularmente cierto en el contexto de una sociedad
pluralista y fraccionada —como es la actual en tantas partes del mundo—, y cuando
se estd frente a problemas enormemente complejos y dificiles. Por otra parte, so-
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bre todo en un mundo secularizado, las diversas formas asociadas pueden repre-
sentar, para muchos, una preciosa ayuda para llevar una vida cristiana coheren-
te con las exigencias del Evangelio y para comprometerse en una accion misione-
ra y apostolica.

Mas alli de estos motivos, la razon profunda que justifica y exige la asocia-
cion de los fieles laicos es de orden teologico: es una razén eclesiologica, como
abiertamente reconoce el Concilio Vaticano II, cuando ve en el apostolado asocia-
do un “signo de la comunion y de la unidad de la Iglesia en Cristo”' (106).

Es un ‘signo’” que debe manifestarse en las relaciones de “‘comunion™, tanto
dentro como fuera de las diversas formas asociativas, en el contexto mds amplio
de la comunidad cristiana. Precisamente la razén eclesiologica indicada explica, por
una parte, el *“derecho’ de asociacion que es propio de los fieles laicos; y, por
otra, la necesidad de unos “criterios” de discernimiento acerca de la autentici-
dad eclesial de esas formas de asociarse.

Ante todo debe reconocerse la libertad de asociacion de los fieles laicos en la
Iglesia. Tal libertad es un verdadero y propio derecho que no proviene de una
especie de *‘concesion’ de la autoridad, sino que deriva del bautismo, en cuanto
sacramento que llama a todos los fieles laicos a participar activamente en la comu-
nién y misién de la Iglesia. El Concilio es del todo claro a este respecto: “Guar-
dada la debida relacién con la autoridad eclesidstica, los laicos tienen el derecho
de fundar y dirigir asociaciones y de inscribirse en aquellas fundadas™ (107).
Y el reciente Cédigo afirma textualmente: “Los fieles tienen derecho a fundar
y dirigir libremente asociaciones para fines de caridad o piedad, o para fomentar
la vocacion cristiana en el mundo; y también a reunirse para procurar en comin
esos mismos fines™ (108).

Se trata de una libertad reconocida y garantizada por la autoridad eclesidsti-
ca y que debe ser ejercida siempre y sélo en la comunion de la Iglesia. En este
sentido, el derecho a asociarse de los fieles laicos es algo esencialmente relativo
ala vida de comunién y a la misién de la misma Iglesia.

iones laicales

Criterios de eclesialidad para las

30. La necesidad de unos criterios claros y precisos de discernimiento ¥ reco-
nocimiento de las asociaciones laicales, también llamados “criterios de eclesia-
lidad™, es algo que se comprende siempre en la perspectiva de la comunion, ¥
mision de la Iglesia y no, por tanto, en contraste con la libertad de asociacion.

98) Pablo VI, Discurso al clero romano, 24 junio 1963: AAS 55, 1963, 674.
98) Propositio 11.

100) Conc. Ecum. Vat. Il. Dec. sobre el apostolado de los laicos Apostolicam actuosita-
tem, 10,

101) /b,

102) Propositio 10.

103) San Gregorio Magno, Hem. in Ez., 11,1, 5: CCL 142, 211.

104) Conc. Ecum, Vat. ||, Dec. Sobre el apostolado de los laicos Apostolicam actuositatem,
16.

105) Juan Pablo |1, Angelus, 23 agosto 1987. L

108) Conc. Ecum. Vat. |1, Dec. sobre el apostolado de los laicos Apostolicam actuositatem,
18.

107) Ib., 19. Ci. también /b., 15: Const. dogm, sobre la Iglesia Lumen gentium, 37.

108) C.I.C., can 215,
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Como criterios fundamentales para el discernimiento de todas y cada una de las
asociaciones de fieles laicos en la Iglesia se pueden considerar, unitariamente, los
siguientes:

—El primado que se da a la vocacion de cada cristiano a la santidad, y que se
manifiesta “en los frutos de gracia que el Espiritu Santo produce en los fieles™
(109) como crecimiento hacia la plenitud de la vida cristiana y a la perfeccién en
la caridad (110).

En este sentido, todas las asociaciones de fieles laicos, y cada una de ellas, estin
llamadas a ser —cada vez més— instrumento de santidad en la Iglesia, favoreciendo
y alentando ‘“‘una unidad mds intima entre la vida prictica y la fe de sus miem-
bros” (111).

—La responsabilidad de confesar la fe catdlica, acogiendo y proclamando la ver-
dad sobre Cristo, sobre la Iglesia y sobre el hombre, en la obediencia al Magiste-
rio de la Iglesia, que la interpreta auténticamente. Por esta razén, cada asociacion
de fieles laicos debe ser un lugar en el que se anuncia y se propone la fe, y en el que
se educa para practicarla en todo su contenido.

—El testimonio de una comunion firme y convencida en filial relacién con el
Papa, centro perpetuo y visible de unidad en la Iglesia universal (112), y con el
obispo, “‘principio y fundamento visible de unidad™ (113) en la Iglesia particular,
y en la “mutua estima entre todas las formas de apostolado en la Iglesia™ (114).

La comunion con el Papa y con el obispo estd llamada a expresarse en la leal dis-
ponibilidad para acoger sus ensefianzas doctrinales y sus orientaciones pastorales.
La comunion eclesial exige, ademas, el reconocimiento de la legitima pluralidad
de las diversas formas asociadas de los fieles laicos en la Iglesia, y, al mismo tiempo,
la disponibilidad a la reciproca colaboracion.

—La conformidad y la participacion en el “fin apostolico de la Iglesia™, que es
“la evangelizacion y santificacion de los hombres y la formacion cristiana de su con-
ciencia, de modo que consigan impregnar con el espiritu evangélico las diversas co-
munidades y ambientes’ (115).

Desde este punto de vista, a todas las formas asociadas de fieles laicos, y a cada
una de ellas, se les pide un decidido impetu misionero que les lleve a ser, cada vez
mids, sujetos de una nueva evangelizacion.

—El comprometerse en una presencia en la sociedad humana, que, a la luz de
la doctrina social de la Iglesia, se ponga al servicio de la dignidad integral del hom-
bre.

En este sentido, las asociaciones de los fieles laicos deben ser corrientes vivas
de participacién y de solidaridad, para crear unas condiciones mas justas y frater-
nas en la sociedad.

Los criterios fundamentales que han sido enumerados, se comprueban en los
frutos concretos que acompaiian la vida v las obras de las diversas formas asociadas,
como son el renovado gusto por la oracion, la contemplacién, la vida litiirgica y sa-
cramental; el estimulo para que florezcan vocaciones al matrimonio cristiano, al sa-
cerdocio ministerial y a la vida consagrada; la disponibilidad a participar en los pro-
gramas y actividades de la Iglesia sea a nivel local, sea a nivel nacional o internacio-
nal; el empefio catequético y la capacidad pedagogica para formar a los cristianos; el
impulsar a una presencia cristiana en los diversos ambientes de la vida social, y el
crear y animar obras caritativas, culturales y espirituales; el espiritu de desprendi-
miento v de pobreza evangélica que lleva a desarrollar una generosa caridad para
con todos; la conversion a la vida cristiana y el retorno a la comunién de los bauti-
zados “alejados™.
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El servicio de los Pastores a la comunién

31. Los Pastores en la lglesia no pueden renunciar al servicio de su autoridad, in-
cluso ante posibles y comprensibles dificultades de algunas formas asociativas y an-
te el afianzamiento de otras nuevas, no s6lo por el bien de Ia Iglesia, sino ademds
por el bien de las mismas asociaciones laicales. Asi, habrin de acompafiar la labor de
discernimiento con la guia y, sobre todo, con el estimulo a un crecimiento de las
asociaciones de los fieles laicos en la comunion y mision de la Iglesia.

Es del todo oportuno que algunas nuevas asociaciones y movimientos, por su di-
fusién nacional e incluso internacional, reciban un reconocimiento oficial, una apro-
bacion explicita de la autoridad eclesidstica competente. El Concilio ya habia afir-
mado lo siguiente en este sentido: “El apostolado de los laicos admite varios tipos
de relaciones con la jerarquia, segin las diferentes formas y objetos de dicho apos-
tolado (. ..). La jerarquia reconoce explicitamente, de distintas maneras, algunas
formas de apostolado laical. Puede, ademds, la autoridad eclesidstica, por exigencias
del bien comun de la Iglesia, elegir,de entre las asociaciones y obras apostélicas que
tienden inmediatamente a un fin espiritual, algunas de ellas, y promoverlas de modo
peculiar, asumiendo respecto de ellas una responsabilidad especial” (116).

Entre las diversas formas apostélicas de los laicos que tienen una particular rela-
cién con la jerarquia, los padres sinodales han recordado explicitamente diversos
movimientos y asociaciones de Accion Catalica, en los cuales “los laicos se asocian
libremente de modo orginico y estable, bajo el impulso del Espiritu Santo, en co-
munién con el obispo y con los sacerdotes, para poder servir, con fidelidad y labo-
riosidad, segtin el modo que es propio a su vocacion y con un método particular, al
incremento de toda la comunidad cristiana, a los proyectos pastorales y a la anima-
cion evangélica de todos los 4mbitos de la vida™ (117).

El Pontificio Consejo para los Laicos estd encargado de preparar un elenco de las
asociaciones que tienen la aprobacion oficial de la Santa Sede, y de definir, junta-
mente con el Pontificio Consejo para la Unidn de los Cristianos, las condiciones en
base a las cuales puede ser aprobada una asociacion ecuménica con mayoria catolica
y minoria no catblica, estableciendo también los casos en los que no podrd llegarse
a un juicio positivo (118).

Todos, Pastores y fieles, estamos obligados a favorecer y alimentar continuamen-
te vinculos y relaciones fraternas de estima, cordialidad y colaboracion entre las di-
versas formas asociativas de los laicos. Solamente asi las riquezas de los dones y ca-
rismas que el Sefior nos ofrece pueden dar su fecunda y arménica contribucién a la
edificacion de la casa comin. “Para edificar solidariamente la casa comun es necesa-
rio, ademds, que sea depuesto todo espiritu de antagonismo y de contienda, y que
se compita més bien en la estimacion mutua (cf. Rm 12, 10), en el adelantarse en el
reciproco afecto v en la voluntad de colaborar, con la paciencia, la clarividencia y la
disponibilidad al sacrificio que esto a veces pueda comportar” (119).

Volvemos una vez mds a las palabras de Jesis: “Yo soy la vid, vosotros los sar-
mientos” (Jn 15, 5), para dar gracias a Dios por el gran don de la comunion ecle_sml,
reflejo en el tiempo de la eterna e inefable comunién de amor de Dios Uno y Trino.
La conciencia de este don debe ir acompanada de un fuerte sentido de responsabili-
dad. Es, en efecto, un don que, como el talento evangélico, exige ser negociado en
una vida de creciente comunion,

Ser responsables del don de la comunion significa, antes que nada, estar decidi-
dos a vencer toda tentacién de division y de contraposicién que insidie la vida y el
empefio apostélico de los cristianos. El lamento de dolor y de desconcierto del
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Aposto] Pablo: “Me refiero a que cada uno de vosotros dice: ;Yo soy de Pablo’,
‘yo en cambio de Apolo’, ‘yo de Cefas’, *yo de Cristo’! ;Estd acaso dividido Cristo?”
(1 Co 1, 12-13), continia oyéndose hoy como reproche por las “‘laceraciones al
Cuerpo de Cristo”. Resuenen, en cambio, como persuasiva llamada, estas otras pala-
bras del Apostol: “Os conjuro, hermanos, por el nombre de nuestro Sefior Jesucris-
to, a que tengdis todos un mismo sentir, y no haya entre vosotros disensiones; antes
bien, vivdis bien unidos en un mismo pensar y en un mismo sentir” (1 Co 1, 10).

La vida de comunion eclesial serd asi un signo para el mundo y una fuerza atrac-
tiva que conduce a creer en Cristo: “‘Como td,Padre, en mi y yo en ti, que ellos
también sean uno en nosotros, para que el mundo crea que ti me has enviado™ (Jn
l? 21). De este modo la comuni6n se abre a la mision, haciéndose ella misma mi-
sion.

CAPITULO HI
08 HE DESTINADO PARA QUE VAYAIS Y DEIS FRUTO
LA CORRESPONSABILIDAD DE LOS FIELES LAICOS EN LA IGLESIA-MISION
Comunibn misionera

32. Volvamos una vez mis a la imagen biblica de la vid y los sarmientos. Ella nos
introduce, de modo inmediato y natural, a la consideracién de la fecundidad y de la
vida. Enraizados y vivificados por la vid, los sarmientos son llamadosa dar fruto: *“Yo
soy la vid, vosotros los sarmientos. £/ que permanece en mi ¥y yo en él, ése da mu-
cho fruto” (Jn 15, 5). Dar fruto es una exigencia esencial de la vida cristiana y ecle-
sial. El que no da fruto no permanece en la comunién: “Todo sarmiento que en mi
no da fruto, (mi Padre) lo corta” (/n 15, 2).

La comuni6n con Jests, de la cual deriva la comunién de los cristianos entre st,
es condicion absolutamente indispensable para dar fruto: “Separados de m{ no po-
déis hacer nada” (Jn 15, 5). Y la comunion con los otros es el fruto mds hermoso
que los sarmientos pueden dar: es don de Cristo y de su Espiritu.

Ahora bien, la comunion genera comunicon, y esencialmente se configura como
comunion misionera, En efecto, Jesis dice a sus discipulos: *“No me habéis elegido
vosotros a mi, sino que yo os he elegido a vosotros, y os he destinado a que vaydis

» deis fruto, y vuestro fruto permanezca” (Jn 15, 16).

La comunion y la misién estin profundamente unidas entre si, se compenetran y
se implican mutuamente, hasta tal punto que la comunion representa a la vez la
fuente y el fruto de la mision: la comunion es misionera y la mision es para la co-
municn. Siempre es el tinico e idéntico Espiritu el que convoca y une la Iglesia y el
que la envia a predicar el Evangelio “hasta los confines de la tierra™ (Hch 1, 8). Por
su parte, la Iglesia sabe que la comunién, que le ha sido entregada como don, tiene
una destinacion universal, De esta manera la Iglesia se siente deudora, respecto de la
humanidad entera y de cada hombre, del don recibido del Espiritu que derrama en
los corazones de los creyentes la caridad de Jesucristo, fuerza prodigiosa de cohesion
interna y, a la vez, de expansion externa. La misién de la Iglesia deriva de su misma
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naturaleza, tal como Cristo la ha querido: la de ser “signo e instrumento (. .. ) de
unidad de todo el género humano™ (120). Tal misién tiene como finalidad dar a co-
nocer a todos y llevarles a vivir la “nueva™ comuni6n que en el Hijo de Dios hecho
hombre ha entrado en la historia del mundo. En tal sentido, el testimonio del Evan-
gelista Juan define —y ahora de modo irrevocable— ese fin que llena de gozo, y al
que se dirige la entera misién de la Iglesia: ‘Lo que hemos visto y oido, os lo anun-
ciamos, para que .también vosotros estéis en comunion con nosotros. Y nosotros
estamos en comunion con el Padre y con su Hijo, Jesucristo™ (1 Jn 1, 3).

En el contexto de la mision de la Iglesia el Sefior confia a los fieles laicos, en co-
munion con todos los demds miembros del Pueblo de Dios, una gran parte de res-
ponsabilidad. Los padres del Concilio Vaticano II eran plenamente conscientes de
esta realidad: *‘Los sagrados Pastores saben muy bien cudnto contribuyen los laicos
al bien de toda la Iglesia. Saben que no han sido constituidos por Cristo para asumir
ellos solos toda la mision de salvacion que la Iglesia ha recibido con respecto al
mundo, sino que su magnifico encargo consiste en apacentar los fieles y reconocer
sus servicios y carismas, de modo que todos, en la medida de sus posibilidades, coo-
peren de manera concorde en la obra comin™ (121). Esa misma conviccion se ha
hecho después presente, con renovada claridad y acrecentado vigor, en todos los tra-
bajos del Sinodo.

Anunciar el Evangelio

33. Los fieles laicos, precisamente por ser miembros de la Iglesia, tienen la voca-
cién y misién de ser anunciadores del Evangelio: son habilitados y comprometidos
en esta tarea por los sacramentos de la iniciacion cristiana y por los dones del Espi-
ritu Santo.

Leemos en un texto limpido y denso de significado del Concilio Vaticano II:
“Como participes del oficio de Cristo Sacerdote, Profeta y Rey, los laicos tienen su
parte activa en la vida y en la accién de la Iglesia (. ..). Alimentados por la activa
participacion en la vida litargica de la propia comunidad, participan con diligencia
en las obras apostélicas de la misma; conducen a la Iglesia a los hombres que quizas
viven alejados de ella; cooperan con empefio en comunicar la Palabra de Dios, espe-
cialmente mediante la ensefianza del catecismo; poniendo a disposicion su compe-

109) Conc. Ecum. Vat. ||, Const. dogm. sobre la lglesia Lumen gentium, 39.

110) Cf. ib., 40.

111) Conc. Ecum. Vat. I, Dec. sobre el apostolado de los laicos Apastalicam actuositatem,
19.

112) @f. Conc. Ecum. Vat. |1, Const. dogm. sobre la Iglesia Lumen gentium, 23.

113) /b,

114) Conc. Ecum. Vat. |1, Dec. sobre el apostolado de los laicos Apostolicam actuositatem,
23.

116) /b., 20.

116) /b., 24.

117) Propositio 13.

118) Cf. Propositio 15.

118) Juan Pablo |1, Discurso al Convenio de la Iglesia italiana en Loreto, 10 abril 1985: AAS
77,1985, 964.

120) Conc. Ecum. Vat. |1, Const, dogm, sobre la Iglesia Lumen gentium, 1.

121) /6., 30.
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tencia, hacen mds eficaz la cura de almas y también la administracion de los bienes
de la Iglesia’ (122).

Es en la evangelizacion donde se concentra y se despliega la entera mision de la
Iglesia, cuyo caminar en la historia avanza movido por la gracia y el mandato de Je-
sucristo: “Id por todo el mundo y proclamad la Buena Nueva a toda la creacién™
(Me 16, 15); 'Y sabed que yo estoy con vosotros todos los dias hasta el fin del
mundo” (Mr 28, 20). “Evangelizar —ha escrito Pablo VI— es la gracia v la vocacién
propia de la Iglesia, su identidad mds profunda’ (123).

Por la evangelizacion la Iglesia es construida y plasmada como comunidad de fe;
mads precisamente, como comunidad de una fe confesada en la adhesion a la Palabra
de Dios, celebrada en los sacramentos, vivida en la caridad como alma de la existen-
cia moral cristiana. En efecto, la “Buena Nueva™ tiende a suscitar en el corazén y
en la vida del hombre la conversion y la adhesién personal a Jesueristo Salvador y
Sefior; dispone al bautismo y a la Eucaristia, y se consolida en el propésito y en la
realizacion de la nueva vida segin el Espiritu.

En verdad, el imperativo de Jesis: “Id y predicad el Evangelio™, mantiene siem-
pre vivo su valor, y estd cargado de una urgencia que no puede decaer. Sin embargo,
la actual situacion, no s6lo del mundo, sino también de tantas partes de la Iglesia,
exige absolutamente que la Palabra de Cristo reciba una obediencia mds rdpida y ge-
nerosa. Cada discipulo es llamado en primera persona; ningin discipulo puede esca-
motear su propia respuesta: “* jAy de mi si no predicara el Evangelio!” (I Co 9, 16).

Ha llegado la hora de emprender una nueva evangelizacion

34, Enteros paises y naciones, en los que en un tiempo la religién y la vida cris-
tiana fueron florecientes y capaces de dar origen a comunidades de fe viva y opera-
tiva, estan ahora sometidos a dura prueba e incluso alguna que otra vez son radical-
mente transformados por el continuo difundirse del indiferentismo, del secularismo
y del ateismo, Se trata, en concreto, de paises y naciones del llamado Primer Mun-
do, en el que el bienestar econémico y el consumismo —si bien entremezclado con
espantosas situaciones de pobreza y miseria— inspiran y sostienen una existencia vi-
vida “‘como si no hubjera Dios™. Ahora bien, el indiferentismo religioso y la total
irrelevancia practica de Dios para resolver los problemas, incluso graves, de la vida,
no son menos preocupantes y desoladores que el ateismo declarado. Y también la
fe cristiana —aunque sobrevive en algunas manifestaciones tradicionales y ceremo-
niales— tiende a ser arrancada de cuajo de los momentos mads significativos de la
existencia humana, como son los momentos del nacer, del spfrir v del morir. De ahi
proviene el afianzarse de interrogantes y de grandes enigmas, que, al quedar sin res-
puesta,exponen al hombre contempordneo a inconsolables decepciones, o a la tenta-
cién de suprimir la misma vida humana que plantea esos problemas.

En cambio, en otras regiones o naciones todavia se conservan muy vivas las tradi-
ciones de piedad y de religiosidad popular cristiana; pero este patrimonio moral y
espiritual corre hoy el riesgo de ser desperdigado bajo el impacto de miltiples pro-
cesos, entre los que destacan la secularizacion y la difusion de las sectas. S6lo una
nueva evangelizacion puede asegurar el crecimiento de una fe limpida y profunda,
capaz de hacer de estas tradiciones una fuerza de auténtica libertad.

Ciertamente urge en todas partes rehacer el entramado cristiano de la sociedad
humana. Pero la condicion es que se rehaga la cristiana trabazon de las mismas co-
munidades eclesiales que viven en estos paises o naciones.
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Los fieles laicos —debido a su participacion en el oficio profético de Cristo— estin
plenamente implicados en esta tarea de la Iglesia. En concreto, les corresponde testi-
ficar como la fe cristiana —mds o menos conscientemente percibida e invocada por
todos— constituye la Unica respuesta plenamente vilida a los problemas y expecta-
tivas que la vida plantea a cada hombre y a cada sociedad. Esto serd posible si los
fieles laicos saben superar en ellos mismos la fractura entre e] Evangelio y la vida,
recomponiendo en su vida familiar cotidiana, en el trabajo y en la sociedad, esa uni-
dad de vida que en el Evangelio encuentra inspiracion y fuerza para realizarse en
plenitud.

Repito, una vez mis, a todos los hombres contempordneos el grito apasionado
con el que inicié mi servicio pastoral: ““;No tengdis miedo! jAbrid, abrid de par en
par las puertas a Cristo! Abrid a su potestad salvadora los confines de los Estados,
los sistemas, tanto econémicos como politicos, los dilatados campos de la cultura,
de la civilizacién, del desarrollo. {No tengdis miedo! Cristo sabe lo que hay dentro
del hombre. ;Soélo El lo sabe! Tantas veces hoy el hombre no sabe qué lleva dentro,
en lo profundo de su alma, de su corazon. Tan a menudo se muestra incierto ante el
sentido de su vida sobre esta tierra. Estd invadido por la duda que se convierte en
desesperacion. Permitid, por tanto —os ruego, os imploro con humildad y con con-
fianza—, permitid a Cristo que hable al hombre. Sélo El tiene palabras de vida, si!,
de vida eterna’’ (124).

Abrir de par en par las puertas a Cristo, acogerlo en el dmbito de la propia huma-
nidad, no es en absoluto una amenaza para el hombre, sino que es, ms bien, el tini-
co camino a recorrer Si se quiere reconocer al hombre en su entera verdad y exaltar-
lo en sus valores.

La sintesis vital entre el Evangelio y los deberes cotidianos de la vida que los fie-
les laicos sabrdn plasmar, serd el mas espléndido y convincente testimonio de que,
no el miedo, sino la busqueda y la adhesion a Cristo, son el factor determinante pa-
ra que el hombre viva y crezca, y para que se configuren nuevos modos de vida mas
conformes a la dignidad humana.

/El hombre es amado por Dios! Este es el simplicisimo y sorprendente anuncio
del que la Iglesia es deudora respecto del hombre. La palabra y la vida de cada cris-
tiano pueden y deben hacer resonar este anuncio: ;Dios te ama, Cristo ha venido
por ti; para ti Cristo es “‘el camino, la verdad y la vida!” (Jn 14, 6).

Esta nueva evangelizacion —dirigida no sélo a cada una de las personas, sino tam-
bién a enteros grupos de poblaciones en sus mds variadas situaciones, ambientes y
culturas— estd destinada a la formacién de comunidades eclesiales maduras, en las
cuales la fe consiga liberar y realizar todo su originario significado de adhesion a la
persona de Cristo y a su Evangelio, de encuentro y de comunion sacramental con
El, de existencia vivida en la caridad y en el servicio. .

Los fieles laicos tienen su parte que cumplir en la formacién de tales comumda!-
des eclesiales, no sélo con una participacién activay responsable en la vida comuni-
taria y, por tanto, con su insustituible testimonio, sino también con el empuje y la
acciébn misionera entre quienes todavia no creen o ya no viven la fe recibida con el
bautismo.

En relacion con las nuevas generaciones, los fieles laicos deben ofrecer una pre-
ciosa contribucion, mis necesaria que nunca, con una sistematica labor de careque-
sis. Los padres sinodales han acogido con gratitud el trabajo de los catequistas, re-
conociendo que éstos “‘tienen una tarea de gran peso en la animacion de las comu-
nidades eclesiales’ (125). Los padres cristianos son, desde luego, los primeros e in-
sustituibles catequistas de sus hijos, habilitados para ello por el sacramento del ma-
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trimonio; pero, al mismo tiempo, todos debemos ser conscientes del *“derecho’ que
todo bautizado tiene de ser instruido, educado, acompafiado en la fe y en la vidz
cristiana.

Id por todo el mundo

35. La Iglesia, mientras advierte y vive la actual urgencia de una nueva evangeli-
zacion, no puede sustraerse a la perenne mision de llevar el Evangelio a cuantos —y
son millones y millones de hombres y mujeres— no conocen todavia a Cristo Reden-
tor del hombre. Esta es la responsabilidad mds especificamente misionera que Jestis
ha confiado y diariamente vuelve a confiar a su Iglesia.

La accion de los fieles laicos —que, por otra parte, nunca ha faltado en este ambi-
to— se revela hoy cada vez mds necesaria y valiosa. En realidad, el mandato del Se-
fior ““Id por todo el mundo™ sigue encontrando muchos laicos generosos, dispuestos
a abandonar su ambiente de vida, su trabajo, su region o patria, para trasladarse, al
menos por un determinado tiempo, a zona de misiones. Se dan también matrimo-
nios cristianos que, a imitacién de Aquila y Priscila (cf. Hch 18; Rm 16, 3 5.), estan
ofreciendo un confortante testimonio de amor apasionado a Cristo y a la Iglesia,
mediante su presencia activa en tierras de misién. Auténtica presencia misionera es
también la de quienes, viviendo por diversos motivos en paises o ambientes donde
alin no esta establecida la Iglesia, dan testimonio de su fe.

Pero el problema misionero se presenta actualmente a la Iglesia con una amplitud
y con una gravedad tales, que s6lo una solidaria asuncién de responsabilidades por
parte de todos los miembros de la Iglesia —tanto personal como comunitariamente—,
puede hacer esperar una respuesta mas eficaz.

La invitacién que el Concilio Vaticano Il ha dirigido a las Iglesias particulares
conserva todo su valor; es mds, exige hoy una acogida mds generalizada y mds deci-
dida: *'La Iglesia particular, debiendo representar en el modo mds perfecto la Igle-
sia universal, ha de tener la plena conciencia de haber sido también enviada a los
que no creen en Cristo™ (126).

La Iglesia tiene que dar hoy un gran paso adelante en su evangelizacién; debe en-
trar en una nueva etapa historica de su dinamismo misionero. En un mundo que,
con la desaparicion de las distancias, se hace cada vez mds pequefio, las comunida-
des eclesiales deben relacionarse entre si, intercambiarse energias y medios, com-
prometerse a una en la lnica y comiin misién de anunciar y de vivir el Evangelio.
*‘Las llamadas Iglesias mds jovenes —han dicho los padres sinodales— necesitan la
fuerza de las antiguas, mientras que éstas tienen necesidad del testimonio y del
empuje de las mis jovenes, de tal modo que cada Iglesia se beneficie de las rique-
zas de las otras Iglesias™ (127).

En esta nueva etapa, la formacién no sélo del clero local, sino también de un lai-
cado maduro y responsable, se presenta en las jovenes Iglesias como elemento esen-
cial e irrenunciable de la plantatio Ecclesiae (128). De este modo, las mismas comu-
nidades evangelizadas se lanzan hacia nuevos rincones del mundo, para responder
cllas también a la misidn de anunciar y testificar el Evangelio de Cristo.

Los fieles laicos, con el ejemplo de su vida y con la propia accién, pueden favore-
cer la mejora de las relaciones entre los seguidores de las diversas religiones, como
oportunamente han subrayado los padres sinodales: ‘‘Hoy la Iglesia vive por todas
partes en medio de hombres de distintas religiones (. . . ). Todos los fieles, especial-
mente los laicos que viven en medio de pueblos de otras religiones, tanto en las re-
giones de origen como en tierras de emigracion, han de ser para éstos un signo del

LA IGLESIA 145

Sefior y de su Iglesia, en modo adecuado a las circunstancias de vida de cada lugar.
El didlogo entre las religiones tiene una importancia preeminente, porque conduce
al amor y al respeto reciprocos, elimina, o al menos disminuye, prejuicios entre los
seguidores de las distintas religiones, y promueve la unidad y amistad entre los pue-
blos™ (129).

Para la evangelizacion del mundo hacen falta, sobre todo, evangelizadores. Por
eso, todos, comenzando desde las familias cristianas, debemos sentir la responsabili-
dad de favorecer el surgir y madurar de vocaciones especificamente misioneras, ya
sacerdotales y religiosas, ya laicales, recurriendo a todo medio oportuno, sin aban-
donar jamids el medio privilegiado de la oracion, segin las mismas palabras del Sefior
Jesis: “La mies es mucha y los obreros pocos. jRogad, pues, al Duefio de la mies
que envie obreros a su mies!” (Mr 9, 37-38).

Vivir el Evangelio sirviendo a la persona y a la sociedad

36. Acogiendo y anunciando el Evangelio con la fuerza del Espiritu, la Iglesia se
constituye en comunidad evangelizada y evangelizadora y, precisamente por esto, se
hace sierva de los hombres. En ella los fieles laicos participan en la mision de servir
a las personas y a la sociedad. Es cierto que la Iglesia tiene como fin supremo el rei-
no de Dios, del que “‘constituye en la tierra el germen e inicio™ (130), y estd, por
tanto, totalmente consagrada a la glorificacién del Padre. Pero el reino es fuente de
plena liberacidon y de salvacion total para los hombres: con éstos, pues, la Iglesia ca-
mina y vive, realmente y enteramente solidaria con su historia.

Habiendo recibido el encargo de manifestar al mundo el misterio de Dios que res-
plandece en Cristo Jests, al mismo tiempo la Iglesia revela el hombre al hombre, le
hace conocer el sentido de su existencia, le abre ala entera verdad sobre €l y sobre
su destino (131). Desde esta perspectiva la Iglesia estd llamada, a causa de su misma
misién evangelizadora, a servir al hombre. Tal servicio se enraiza primariamente en
el hecho prodigioso y sorprendente de que, “con la Encarnacion, el Hijo de Dios se
ha unido en cierto modo a cada hombre” (132).

Por eso el hombre “‘es el primer camino que la Iglesia debe recorrer en el cumpli-
miento de su mision: él es la primera via fundamental de la Jelesia, via trazada por
el mismo Cristo, via que inalterablemente pasa a través de la Encamnacion y de la
Redencion™ (133).

122) Conc. Ecum. Vat. I, Dec, sobre el apostolado de los laicos Agostolicam actuasitatem,

123) Pablo V1. Exhort. Ap. Evangelii nuntiandi, 14: AAS 68, 1976, 13.
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132) /b.

133) Juan Pablo |1, Enc. Redemprtor hominis, 14: AAS 71, 1979, 284-285,
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Precisamente en este sentido se habia expresado, repetidamente y con singular
claridad y fuerza, el Concilio Vaticano 11 en sus diversos documentos. Volvamos a
leer un texto —especialmente clarificador— de la Constitucion Gaudium et spes:
*“Ciertamente la Iglesia, persiguiendo su propio fin salvifico, no sélo comunica al
hombre la vida divina, sino que, en cierto modo, también difunde el reflejo de su
luz sobre el universo mundo, sobre todo por el hecho de que sana y eleva la digni-
dad humana, consolida la cohesion de la sociedad, y llena de més profundo sentido
la actividad cotidiana de los hombres. Cree la Iglesia que de esta manera, por medio
de sus hijos y por medio de su entera comunidad, puede ofrecer una gran ayuda pa-
ra hacer mds humana la familia de los hombres y su historia” (134).

En esta contribucion a la familia humana, de la que es responsable la Iglesia en-
tera, los fieles laicos ocupan un puesto concreto, a causa de su “indole secular”,
que les compromete, con modos propios e insustituibles, en la animacién cristiana
del orden temporal.

Promover la dignidad de la persona

37. Redescubrir y hacer redescubrir la dignidad inviolable de cada persona huma-
na constituye una tarea esencial; es mds, en cierto sentido es la tarea central y unifi-
cante del servicio que la Iglesia, y en ella los fieles laicos, estin llamados a prestar a
la familia humana.

Entre todas las criaturas de la tierra, sélo el hombre es “persona”, sujeto cons-
ciente y libre y, precisamente por eso, “centro y vértice’ de todo lo que existe so-
bre la tierra (135).

La dignidad personal es el bien mds precioso que el hombre posee, gracias al cual
supera en valor a todo el mundo material. Las palabras de Jesis: **;De qué le sirve
al hombre ganar el mundo entero, si después pierde su alma?” (Me¢ 8, 36), contienen
una [uminosa y estimulante afirmacion antropolégica: el hombre vale no por lo que
*tiene” — jaunque poseyera el mundo entero!—, sino por lo que “es”. No cuentan
tanto los bienes de la tierra, cuanto el bien de la persona, el bien que es la persona
misma.

La dignidad de la persona manifiesta todo su fulgor cuando se consideran su ori-
gen y su destino. Creado por Dios a su imagen y semejanza, y redimido por la pre-
ciosisima sangre de Cristo, el hombre estd llamado a ser “hijo en el Hijo™ y templo
vivo del Espiritu; y esti destinado a esa eterna vida de comunién con Dios, que le
llena de gozo. Por eso toda violacion de la dignidad personal del ser humano grita
venganza delante de Dios, y se configura como ofensa al Creador del hombre.

A causa de su dignidad personal, el ser humano es siempre un valor en st mismo
¥ por si mismo y como tal exige ser considerado y tratado. Y al contrario, jamas
puede ser tratado y considerado como un objeto utilizable, un instrumento, una
cosa,

La dignidad personal constituye el fundamento de la igualdad de todos los hom-
bres entre si. De aqui que sean absolutamente inaceptables las mds variadas formas
de discriminacion que, por desgracia, continian dividiendo y humillando la familia
humana: desde las raciales y econdmicas, a las sociales y culturales, desde las politi-
cas, a las geogrdficas, etc. Toda discriminacion constituye una injusticia completa-
mente intolerable, no tanto por las tensiones y conflictos que puede acarrear a la

sociedad, cuanto por el deshonor que se inflige a la dignidad de la persona;y no s6-
lo a la dignidad de quien es victima de la injusticia, sino todavia mis a la de quien
comete la injusticia.

LA IGLESIA 147

Fundamento de la igualdad de todos los hombres, la dignidad personal es tam-
bién el fundamento de la participacion y la solidaridad de los hombres entre si- el
didlogo y la comunién radican, en ultima instancia, en lo que los hombres “son”,
antes y mucho mas que en lo que ellos “tienen™.

La dignidad personal es propiedad indestructible de todo ser humano. Es funda-
mental captar todo el penetrante vigor de esta afirmacion, que se basa en la unici-
dad v en la irrepetibilidad de cada persona. En consecuencia, el individuo nunca
puede quedar reducido a todo aquello que lo querria aplastar y anular en el anoni-
mato de la colectividad, de las instituciones, de las estructuras, del sistema. En su in-
dividualidad, la persona no es un nimero, no es un eslabén mds de una cadena, ni
un engranaje del sistema. La afirmacion que exalta mds radicalmente el valor de to-
do ser humano la ha hecho el Hijo de Dios encarnindose en el seno de una mujer.
También de esto contintia hablindonos la Navidad cristiana (136).

Venerar el inviolable derecho a la vida

38. El efectivo reconocimiento de la dignidad personal de todo ser humano exige
el respeto, la defensa y la promocion de los derechos de la persona humana. Se trata
de derechos naturales, universales e inviolables. Nadie, ni la persona singular, ni el
grupo, ni la autoridad, ni el Estado, pueden modificarlos y mucho menos eliminar-
los, porque tales derechos provienen de Dios mismo.

La inviolabilidad de la persona, reflejo de la absoluta inviolabilidad del mismo
Dios, encuentra su primera y fundamental expresion en la inviolabilided de la vida
humana. Se ha hecho habitual hablar, y con razén, sobre los derechos humanos; co-
mo por ejemplo, sobre el derecho a la salud, a la casa, al trabajo, ala familiay a la
cultura. De todos modos, esa preocupacion resulta falsa e ilusoria si no se defiende
con la maxima determinacion el derecho a la vida como el derecho primero y fon-
tal, condicién de todos los otros derechos de la persona.

La Iglesia no se ha dado nunca por vencida frente a todas las violaciones que el
derecho a la vida, propio de todo ser humano, ha recibido y continda recibiendo
por parte tanto de los individuos, como de las mismas autoridades. El titular de tal
derecho es el ser humano, en cada fase de su desarrollo, desde el momento de la
concepcién hasta la muerte natural; y cualquiera que sea su condicion, Ya de_sa]i_ld
ya de enfermedad, de integridad fisica o de minusvalidez, de riqueza o de miseria,
El Concilio Vaticano II proclama abiertamente: “Cuanfo atenta contra la vida —ho-
micidios de cualquier clase, genocidios, aborto, eutanasia y el mismo suicidio deli-
berado—; cuanto viola la integridad de la persona humana, como, por ejemplo, las
mutilaciones, las torturas morales o fisicas, los conatos sistematicos para dominar la
mente ajena; cuanto ofende la dignidad humana, como son las condiciones infrahu-
manas de vida, las detenciones arbitrarias, las deportaciones la esclavitud, la prosti-
tucion, la trata de blancas y de jovenes; o las condiciones laborales degradml;s, que
reducen al operario al rango de mero instrumento de lucro, sin respeto a la hbei:tad
y a la responsabilidad de la persona humana: todas estas prdcticas y otras p‘a{'&(:lﬂas
son en si mismas infamantes, degradan la civilizacion humana, deshonran mas a su,s,
autores que a sus victimas y son totalmente contrarias al honor debido al Creador
(137).

Si bien la mision y la responabilidad de reconocer la dignidad personal de todo
ser humano y de defender el derecho a la vida es tarea de todos, algunos fieles laicos
son llamados a ello por un motivo particular. Se trata de los padres, los educadores,
los que trabajan en el campo de la medicina ¥ de la salud, ¥ los que detentan el po-
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der econémico y politico.

En la aceptacion amorosa y generosa de toda vida humana, sobre todo si es débil
o enferma, la Iglesia vive hoy un momento fundamental de su mision, tanto mads ne-
cesaria cuanto mas dominante se hace una “cultura de muerte™. En efecto, “la Igle-
sia cree firmemente que la vida humana, aunque débil y enferma, es siempre un don
espléndido del Dios de la bondad. Contra el pesimismo y el egoismo, que ofuscan el
mundo, la Iglesia estd en favor de la vida: y en cada vida humana sabe descubrir el
esplendor de aquel ‘Si°, de aquel *Amén’ que es Cristo mismo (cf. 2 Co 1, 19; 4p 3,

14). Frente al ‘no’ que invade y aflige al mundo, pone este ‘Si” viviente, defendien-
do de este modo al hombre y al mundo de cuantos acechan y rebajan la vida™ (138).
Corresponde a los fieles laicos que mds directamente o por vocacion o profesion es-
tin implicados en acoger la vida, el hacer concreto y eficaz el **si”” de la Iglesia a la
vida humana.

Con el enorme desarrollo de las ciencias biolégicas y médicas, junto al sorpren-
dente poder tecnologico, se han abierto en nuestros dias nuevas posibilidades y res-
ponsabilidades en la frontera de la vida humana. En efecto, el hombre se ha hecho
capaz no solo de “observar”, sino también de “manipular” la vida humana en su
mismo inicio o en sus primeras etapas de desarrollo.

La conciencia moral de la humanidad no puede permanecer extrafia o indiferente
frente a los pasos gigantescos realizados por una potencia tecnologica, que adquiere
un dominio cada vez mds dilatado y profundo sobre los dinamismos que rigen la
procreacion y las primeras fases de desarrollo de la vida humana. En este campo y
quizds nunca como hoy, la sebiduria se presenta como la tinica tabla de salvacion,
para que el hombre, tanto en la investigacién cientifica tedrica como en la aplicada,
pueda actuar siempre con inteligencia y con amor; es decir, respetando todavia mds,
venerando la inviolable dignidad personal de todo ser humano, desde el primer mo-
mento de su existencia. Esto ocurre cuando la ciencia y la técnica se comprometen,
con medios licitos, en la defensa de la vida y en la curacion de las enfermedades des-
de los comienzos, rechazando en cambio —por la dignidad misma de la investigacién—
intervenciones que resultan alteradoras del patrimonio genético del individuo y de
la generacibn humana (139).

Los fieles laicos, comprometidos por motivos varios y a diverso nivel en el campo
de la ciencia y de la técnica, como también en el ambito médico, social, legislativo y
economico, deben aceptar valientemente los “desafios” planteados por los nuevos
problemas de la bioética. Como han dicho los padres sinodales, *“Los cristianos han
de ejercitar su responsabilidad como duefios de la ciencia y de la tecnologia, no co-
mo siervos de ella (...). Ante la perspectiva de esos ‘desafios’ morales, que estin a
punto de ser provocados por la nueva e inmensa potencia tecnoldgica, y que ponen
en peligro no sélo los derechos fundamentales de los hombres, sino la misma esencia
biologica de la especie humana, es de maxima importancia que los laicos cristianos
—con la ayuda de toda la Iglesia— asuman la responsabilidad de hacer volver la cul-
tura a los principios de un auténtico humanismo, con el fin de que la promocién y
la defensa de los derechos humanos puedan encontrar fundamento dindmico y segu-
ro en la misma esencia del hombre, aquella esencia que la predicacién evangélica ha
revelado a los hombres” (140).

Urge hoy la mixima vigilancia por parte de todos ante el fenémeno de la concen-
tracion del poder, y en primer lugar del poder tecnoldgico. Tal concentracion, en
efecto, tiende a manipular no sélo la esencia biologica, sino también el contenido de

la misma conciencia de los hombres y sus modelos de vida, agravando as la discri-
minacion y la marginacion de pueblos enteros.
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Libres para invocar el nombre del Sefior

39. El respeto de la dignidad personal, que comporta la defensa y promacién de
los derechos humanos, exige el reconocimiento de la dimension religiosa del hom-
bre. No es ésta una exigencia simplemente *‘confesional”, sino mas bien una exigen-
cia que encuentra su raiz indestructible en la realidad misma del hombre. En efecto,
la relacion con Dios es elemento constitutivo del mismo “ser” y “existir” del hom-
bre: es en Dios donde nosotros ‘‘vivimos, nos movemos y existimos™ (Hch 17, 28).
Si no todos creen en esa verdad, los que estin convencidos de ella tienen el derecho
a ser respetados en la fe y en la eleccién de vida, individual o comunitaria, que de
ella derivan. Esto es el dereche a la libertad de conciencia y a la libertad religiosa
cuyo reconocimiento efectivo estd entre los bienes mds altos y los deberes mas gra-
ves de todo pueblo que verdaderamente quiera asegurar el bien de la personay de la
sociedad. *'La libertad religiosa, exigencia ineludible de la dignidad de todo
hombre, es piedra angular del edificio de los derechos humanos y, por
tanto, es un factor insustituible del bien de la persona y de toda la socie-
dad, asi como de la propia realizacion de cada uno. De ello resulta que
la libertad, de los individuos y de las comunidades, de profesar y practicar la
propia religion es un elemento esencial de la pacifica convivencia de los hombres
(. ..). El derecho civil y social a la libertad religiosa, en cuanto alcanza la esfera mds
intima del espiritu, se revela punto de referencia y, en cierto modo, se convierte en
medida de los otros derechos fundamentales™ (141).

El Sinodo no ha olvidado a tantos hermanos y hermanas que todayia no gozan
de tal derecho y que deben afrontar contradicciones, marginacién, sufrimientos,
persecuciones, y tal vez la muerte a causa de la confesion de la fe. En su mayoria
son hermanos y hermanas del laicado cristiano. El anuncio del Evangelio y el testi-
monio cristiano de la vida en el sufrimiento y en el martirio, constituyen el dpice
del apostolado de los discipulos de Cristo, de modo andlogo a como el amor a Jesu-
cristo hasta la entrega de la propia vida constituye un manantial de extraordinaria
fecundidad para la edificacion de la Iglesia. La mistica vid corrobora asi su lozania,
tal como ya hacia notar San Agustin: “‘Pero aquella vid, como habia sido preanun-
ciado por los Profetas y por el mismo Sefior, que esparcia por todo el mundo sus
fructuosos sarmientos, tanto mas se hacia lozana cuanto mds era irrigada por la mu-
cha sangre de los martires™ (142).

134) Conc. Ecum. Vat. 11, Const, past, sobre la Iglesia en el mundo actual Gaudium et spes,
40.

135) Cf.ib., 12.

136) ““Si celebramos tan solemnemente el nacimiento de Jesus es para testimoniar que todo
hombre es alguien, Gnico e irrepetible. Si las estadisticas humanas, las catalogaciones humanas,
los humanos sistemas politicos, econdmicos y sociales, las simples posibilidades humanas no lo-
gran asegurar al hombre el que pueda nacer, existir y trabajar como un Unico & irrepetible, en-
tonces todo eso se lo asegura Dios. Para El y ante El, el hombre es siempre Unico e irrepetible;
alguien eternamanete ideado y eternamente elegido; alguien denominado y llamado por su pro-
pio nombre’’, Juan Pablo I, Primer radiomensaje de Navidad al mundo: AAS 71, 1979, B6.

137) Conc. Ecum. Vat. 1, Const. past. sobre la lglesia en el mundo actual Gaudium et spes,
27.

138) Juan Pablo |1, Exhort. Ap. Familiaris consortio, 30: AAS 74, 1982, 116.

139) Cf. Congregacion para la Doctrina de la Fe, Instruccion Donum vitae sobre el respeto
de la vida humana naciente v la dignidad de la procreacién. Respuesta a algunas cuestiones de
actualidad, 22 febrero 1987: AAS B0, 1988, 70-102.

140) Propositio 36.

141) Juan Pablo 11, Mensaje de la XX| Jornada mundial de la Paz, 8 diciembre 1987: AAS
BO, 1988, 278 y 280.
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Toda la Iglesia estd profundamente agradecida por este ejemplo y por este don.
En estos hijos suyos encuentra motivo para renovar su brio de vida santa y aposto-
lica, En este sentido los padres sinodales han considerado como un especial deber
“*dar las gracias a los laicos que viven como incansables testigos de la fe, en fiel union
con la Sede Apostolica, a pesar de las restricciones de la libertad y de estar privados
de ministros sagrados. Ellos se lo juegan todo, incluso la vida. De este modo, los lai-
cos testifican una propiedad esencial de la Iglesia: la Iglesia de Dios nace de la gracia
de Dios, y esto se manifiesta del modo mds sublime en el martirio™ (143).

Todo lo que hemos dicho hasta ahora sobre ¢l respeto a la dignidad personal y
sobre el reconocimiento de los derechos humanos afecta sin duda a la responsabili-
dad de cada cristiano, de cada hombre. Pero inmediatamente hemos de hacer notar
como este problema reviste hoy una dimension mundial. En efecto, es una cuestion
que ahora atafie a enteros grupos humanos; més atin, a pueblos enteros que son vio-
lentamente vilipendiados en sus derechos fundamentales. De aqui la existencia de
esas formas de desigualdad de desarrollo entre los diversos mundos, que han sido
abiertamente denunciados en la reciente Enciclica Sollicitudo rei socialis.

El respeto a la persona humana va mds alld de la exigencia de una moral indivi-
dual y se coloca como criterio base, como pilar fundamental para la estructuracion
de la misma sociedad, estando la sociedad enteramente dirigida hacia la persona.

Asi, intimamente unida a la responsabilidad de servir a la persona, estd la res-
ponsabilidad de servir a la sociedad como responsabilidad general de aquella ani-
macion cristiana del orden temporal, a la que son llamados los fieles laicos segiin
sus propias y especificas modalidades.

La familia, primer campo en el compromiso social

40. La persona humana tiene una nativa y estructural dimension social en cuanto
que es llamada, desde lo mds intimo de sf, a la comunidn con los demds y a la entre-
ga 2 los demas: “Dios, que cuida de todos con paterna solicitud, ha querido que los
hombres constituyan una sola familia y se traten entre si con espiritu de hermanos”
(144). Y asi, la sociedad, fruto y sefial de la sociabilided del hombre, revela su plena
verdad en el ser una comunidad de personas. :

Se da asi una interdependencia y reciprocidad entre las personas y la sociedad:
todo lo que se realiza en favor de la persona es también un servicio prestado a la so-
ciedad: todo lo que se realiza en favor de la sociedad acaba siendo en beneficio de la
persona. Por eso, el trabajo apostolico de los fieles laicos en el orden temporal, re-
viste siempre e inseparablemente el significado del servicio al individuo en su unici-
dad e irrepetibilidad, y del servicio a todos los hombres.

Ahora bien, la expresion primera y originaria de la dimension social de la persona
es el matrimonio y la familia: *Pero Dios no creé al hombre en solitario. Desde el
principio ‘los hizo hombre y mujer’ (Gn 1, 27), y esta sociedad de hombre y mujer
es la expresion primera de Ja comunion entre personas humanas™ (145). Jesis se ha
preocupado de restituir al matrimonio su entera dignidad y a la familia su solidez
(cf. Mr 19, 3-9); y San Pablo ha mostrado la profunda relacion del matrimonio con
el misterio de Cristo y de la lglesia (cf. Ef 5, 22-6, 4; Col 3, 18-21;1 P 3, 1-7).

El matrimonio y la familia constituyen el primer campo para el compromiso so-
cial de los fieles laicos. Es un compromiso que s6lo puede llevarse a cabo adecuada-

mente teniendo la conviccién del valor iinico e insustituible de la familia para el de-
sarrollo de la sociedad y de la misma Iglesia.
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1a familia es la célula fundamental de la sociedad, cuna de la vida y del amor en
la que el hombre “‘nace’ y “crece”. Se ha de reservar a esta comunidad una solici-
tud privilegiada, sobre todo cada vez que el egoismo humano, las campafias antina-
talistas, las politicas totalitarias, y también las situaciones de pobreza y de miseria
fisica, cultural y moral, ademds de la mentalidad hedonista y consumista, hacen ce-
gar las fuentes de la vida, mientras las ideologias y los diversos sistemas, junto a for-
mas de desinterés y desamor, atentan contra la funcién educativa propia de la fami-
lia.

Urge, por tanto, una labor amplia, profunda y sistemitica, sostenida no sélo por
la cultura, sino también por medios econémicos e instrumentos legislativos, dirigida
a asegurar a la familia su papel de lugar primario de “humanizacion " de la persona y
de la sociedad.

El compromiso apostolico de los fieles laicos con la familia es ante todo el de
convencer a la misma familia de su identidad de primer niicleo social de base y de
su original papel en la sociedad, para que se convierta cada vez mas en proragonis-
ta activa y responsable del propio crecimiento y de la propia participacién en la vida
social. De este modo, la familia podri y deber exigir a todos —comenzando por las
autoridades publicas— el respeto a los derechos que, salvando la familia, salvan la
misma sociedad.

Todo lo que estd escrito en la Exhortacion Familiaris consortio sobre la parti-
cipacion de la familia en el desarrollo de la sociedad (146) y todo lo que la Santa
Sede, a invitacion del Sinodo de los Obispos de 1980, ha formulado en la “Carta de
los Derechos de la Familia”, representa un programa operativo, completo y organi-
co para todos aquellos fieles laicos que, por distintos motivos, estin implicados en
la promocién de los valores y exigencias de la familia;un programa cuya ejecucion
ha de urgirse con tanto mayor sentido de oportunidad y decisién, cuanto mas gra-
ves se hacen las amenazas a la estabilidad y fecundidad de la familia, y cuanto mas
abrumador y sistemitico se hace el intento de marginar la familia y de quitar impor-
tancia a su peso social.

Como demuestra la experiencia, la civilizacién y la cohesion de los pueblos de-
pende sobre todo de la calidad humana de sus familias. Por eso, el compromiso
apostélico orientado en favor de la familia adquiere un incomparable valor social.
Por su parte, la Iglesia estd profundamente convencida de ello, sabiendo perfecta-
mente que “‘el futuro de la humanidad pasa a través de la familia™ (147).

La caridad, alma y apoyo de la solidaridad

41. Fl servicio a la sociedad se manifiesta y se realiza de modos diversos: des_de
los libres e informales, hasta los institucionales, desde la ayuda ofrecida al indivi-
duo, a la dirigida a grupos diversos y comunidades de personas. f

Toda la Iglesia como tal estd directamente llamada al servicio de la candad
“la santa Iglesia, como en sus origenes, uniendo el ‘dgape’ con la Cena eucaristi-
ca, se manifestaba unida con el vinculo de la caridad en torno a Cristo, asi, en nues-
tros dias, se reconoce por este distintivo de la caridad y, mientras goza con las ini-
ciativas de los demas, reivindica las obras de caridad como su deber y derecho ina-
lienable. Por eso la misericordia con los pobres y enfermos, asi como las llamadas
obras de caridad y de ayuda mutua, dirigidas a aliviar las necesidades humanas de
todo género, la Iglesia las considera un especial honor™ (148). La caridad con el
préjimo, en las formas antiguas y siempre nuevas de las obras de misericordia cor-
poral y espiritual, representa el contenido mds inmediato, comun ¥y habitual de
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aquella animacion cristiana del orden temporal, que constituye el compromiso es-
pecifico de los fieles laicos.

Con la caridad hacia el préjimo, los fieles laicos viven y manifiestan su partici-
pacion en la realeza de Jesucristo, esto es, en el poder del Hijo del hombre que
“no ha venido a ser servido, sino a servir” (Mc 10, 45). Ellos viven y manifiestan
tal realeza del modo mas simple, posible a todos y siempre, ¥, a la vez,del modo
mds engrandecedor, porque la caridad es el més alto don que el Espiritu ofrece
para la edificacion de la Iglesia (cf. I Co 13, 13) y para el bien de la humanidad.
La caridad, en efecto, anima y sostiene una activa solidaridad, atenra a todas las
necesidades del ser humano.

Tal caridad, ejercitada no sélo por las personas en singular sino también soli-
dariamente por los grupos y comunidades, es y serd siempre necesaria. Nada ni
nadie la puede ni podrd sustituir; ni siquiera las multiples instituciones e inicia-
tivas publicas, que también se esfuerzan en dar respuesta a las necesidades —a
menudo, tan graves y difundidas en nuestros dias— de una poblacion. Paradé-
jicamente esta caridad se hace mds necesaria, cuanto mas las instituciones, vol-
viéndose complejas en su organizacién y pretendiendo gestionar toda drea a dispo-
sicion, terminan por ser abatidas por el funcionalismo impersonal, por la exage-
rada burocracia, por los injustos intereses privados, por el facil y generalizado
encogerse de hombros.

Precisamente en este contexto contintan surgiendo y difundiéndose, en
concreto en las sociedades organizadas, distintas formas de voluntariado que
actlan en una multiplicidad de servicios y obras. El voluntariado, si se vive en su
verdad de servicio desinteresado al bien de las personas, especialmente de las mas
necesitadas y las mas olvidadas por los mismos servicios sociales, debe considerar-
se una importante manifestacién de apostolado, en el que los fieles laicos, hom-
bres y mujeres, desempefian un papel de primera importancia.

Todos destinatarios y protagonistas de |a politica

42. La caridad que ama y sirve a la persona no puede jamds ser separada de la
Justicia; una y otra, cada una a su modo, exigen el efectivo reconocimiento pleno
de los derechos de la persona, a la que estd ordenada la sociedad con todas sus
estructuras e instituciones (149).

Para animar cristianamente el orden temporal —en el sentido sefialado de ser-
vir a la persona y a la sociedad— los fieles laicos de ningiin modo pueden abdicar
de la participacion en la “‘politica"; es decir, de la multiforme y variada accién eco-
némica, social, legislativa, administrativa y cultural, destinada a promover orgdni-
ca e institucionalmente el bien comin. Como repetidamente han afirmado los pa-
dres sinodales, todos y cada uno tienen el derecho y el deber de participar en la
politica, si bien con diversidad y complementariedad de formas, niveles, tareas
y responsabilidades. Las acusaciones de arribismo, de idolatria del poder, de egois-
mo y corrupcion que con frecuencia son dirigidas a los hombres del Gobierno,
del parlamento, de la clase dominante, del partido politico, como también la difun-
dida opinion de que la politica sea un lugar de necesario peligro moral, no justifi-
can lo mds minimo ni la ausencia ni el escepticismo de los cristianos en relacién
con la cosa piblica.

Son, en cambio, mds que significativas estas palabras del Concilio Vaticano II:
“La Iglesia alaba y estima la labor de quienes, al servicio del hombre, se consagran

al bien de la cosa publica y aceptan el peso de las correspondientes responsabili-
dades” (150).
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Una politica para la persona y para la sociedad encuentra su criterio basico en la
consecucion del bien comun, como bien de rodos los hombres y de rodo el hombre,
correctamente ofrecido y garantizado a la libre y responsable aceptacion de las
personas, individualmente o asociadas. “La comunidad politica —leemos en la
Constitucion Gaudium er spes— existe precisamente en funcion de este bien comiin,
en el que encuentra su justificacion plena y su sentido, y del que deriva su legitimi-
dad primigenia y propia. El bien comun abarca el conjunto de aquellas condiciones
de vida social con las cuales los hombres, las familias y las asociaciones pueden
lograr con mayor plenitud y facilidad su propia perfeccion” (151).

Ademads, una politica para la persona y para la sociedad encuentra su rumbo
constante de camino en la defensa y promocion de la justicia, entendida como
‘“virtud”® a la que todos deben ser educados y como “fuerza” moral que
sostiene el empefio por favorecer los derechos y deberes de todos y cada uno,
sobre la base de la dignidad personal del ser humano.

En el ejercicio del poder politico es fundamental aquel espiritu de servicio, que,
unido a la necesaria competencia y eficiencia, es el lnico capaz de hacer “trans-
parente o “limpia” la actividad de los hombres politicos, como justamente,
ademds, la gente exige. Esto urge la lucha abierta y la decidida superacion de al-
gunas tentaciones, como el recurso a la deslealtad y a la mentira, el despilfarro de
la hacienda publica para que redunde en provecho de unos pocos y con intencion
de crear una masa de gente dependiente, el uso de medios equivocos o ilicitos
para conquistar, mantener y aumentar el poder a cualquier precio.

Los fieles laicos que trabajan en la politica han de respetar, desde luego, lz auto-
nomia de las realidades terrenas rectamente entendida. Tal como leemos en la
Constitucion Gaudium er spes, “es de suma importancia, sobre todo alli donde
existe una sociedad pluralistica, tener un recto concepto de las relaciones entre la
comunidad politica y la Iglesia y distinguir netamente entre la accién que los cris-
tianos, aislada o asociadamente, llevan a cabo a titulo personal, como ciudadanos
de acuerdo con su conciencia cristiana, y la accién que realizan, en nombre de la
Iglesia, en comuni6n con sus Pastores. La Iglesia, que por razon de su misiony de
su competencia no se confude en modo alguno con la comunidad politica ni estd li-
gada a sistema politico alguno, es a la vez signo y salvaguardia del cardcter trascen-
dente de la persona humana” (152). Al mismo tiempo —y esto se advierte hoy
como una urgencia y una responsabilidad— los fieles laicos han de testificar aquellos
valores humanos y evangélicos que estin intimamente relacionados con la misma
actividad politica, como son, la libertad y la justicia, la solidaridad, la dedicacion

142) San Agustin, De Catech. Rud., XXIV, 44: CCL 46, 168.

143) Propositio 32.

144) Conc. Ecum. Vat. 11, Const. past. sobre la Iglesia en el mundo actual Gaudium et
spes, 24.

145) /b., 12.

146) Cf. Juan Pablo 11, Exhort. Ap. Familiaris consortio, 42-48: AAS 74, 1982, 134-140.

147) /b., 85: AAS 74, 1982, 188, ]

148) Conc, Ecum, Vat. I, Dec, sobre el apostolado de los laicos Apostolicam actuosirta-
tem, 8.

149) Sobre la relacién entre justicia y misericordia, cf. la Enciclica Dives in misericordia,
12: AAS5 72,1980, 1215-1217. :

150) Conc, Ecum. Wat, |l Const. past. sobre la Iglesia en el mundo actual Gaudium et
spes, 75.

151) Ib., 74.

152) /b., 76.
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leal y desinteresada al bien de todos, el estilo de vida sencillo, el amor preferencial
por los pobres y los altimos. Esto exige que los fieles laicos estén cada vez mis
animados de una real participacién en la vida de la Iglesia e iluminados por su doc-
trina social. En esto podrin ser acompanados y ayudados por el afecto y la
comprension de la comunidad cristiana y de sus Pastores (153).

La solidaridad es el estilo y el medio para la realizacion de una politica que quie-
ra mirar al verdadero desarrollo humano. Ella reclama la parricipacion activa y
responsable de todos en la vida politica, desde cada uno de los ciudadanos a los di-
versos grupos, desde los sindicatos a los partidos. Juntamente, todos y cada uno,
somos destinatarios y protagonistas de la politica. En este 4mbito, como he escrito
en la Enciclica Sellicitudo rei socialis, la solidaridad “‘no es un sentimiento de vaga
compasion o de superficial enternecimiento por los males de tantas personas, cer-
canas o lejanas. Al contrario, es la determinacion firme y perseverante de empefiar-
se por el bien comun; es decir, por el bien de todos y cada uno, para que rodos sea-
mos verdaderamente responsables de rodos” (154).

La solidaridad politica exige hoy un horizonte de actuacién que, superando la
nacion o el bloque de naciones, se configure como continental y mundial.

El fruto de la actividad politica solidaria —tan deseado por todos y, sin embar-
go, siempre tan inmaduro— es Iz paz. Los fieles laicos no pueden permanecer indi-
ferentes, extrafios o perezosos ante todo lo que es negacién o puesta en peligro de
la paz: violencia y guerra, tortura y terrorismo, campos de concentracion, militari-
zacion de la politica, carrera de armamentos, amenaza nuclear. Al contrario, como
discipulos de Jesucristo, “Principe de la paz” (/5 9, 5) v “nuestra paz” (Ef 2, 14),
los fieles laicos han de asumir la tarea de ser “‘sembradores de paz™ (M7 5, 9), tanto
mediante la conversion del “‘corazén’ como mediante la accion en favor de la ver-
dad, de la libertad, de la justicia y de la caridad, que son los fundamentos irrenun-
ciables de la paz (155).

Colaborando con todos aquellos que verdaderamente buscan la paz y sirviéndo-
se de los especificos organismos e instituciones nacionales e internacionales, los fie-
les laicos deben promover una labor educativa capilar, destinada a derrotar la impe-
rante cultura del egoismo, del odio, de la venganza y de la enemistad, y a desarro-
llar a todos los niveles la cultura de la solidaridad. Efectivamente, tal solida-
ridad “es camino hacia lo paz y, a lg vez, hacia el desarrollo’ (156). Desde esta
perspectiva, los padres sinodales han invitado a los cristianos a rechazar formas
inaceptables de violencia, a promover actitudes de didlogo y de paz, y a compro-
meterse en instaurar un justo orden social e internacional (157).

Situar al hombre en el centro de la vida econémico-social

43. El servicio a la sociedad por parte de los fieles laicos encuentra su momen-
to esencial en la cuestion economico-social, que tiene por clave la organizacion del
rrabajo.

La gravedad actual de los problemas que implica tal cuestion, considerada bajo
el punto de vista del desarrollo y segin la solucién propuesta por la doctrina so-
cial de la Iglesia, ha sido recordada recientemente en la Enciclica Sollicitudo rei
socialis, a la que remito encarecidamente a todos, especialmente a los fieles laicos.

Entre los baluartes de la doctrina social de la Iglesia estd el principio de la desti-
nacion universal de los bienes: los bienes de la tierra se ofrecen, en el designio di-
vino, a todos los hombres y a cada hombre como medio para el desarrollo de una
vida auténticamente humana. Al servicio de esta destinacion se encuentra la pro-
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piedad privada, que —precisamente por esto— posee una intrinseca funcion social.
Concretamente el trabajo del hombre y de la mujer representa el instrumento mis
comin e inmediato para el desarrollo de la vida econdmica, instrumento que, al
mismo tiempo, constituye un derecho y un deber de cada hombre.

Todo este campo viene a formar parte, en modo particular, de la misién de los
fieles laicos. El fin y el criterio de su presencia y de su accidn han sido formula-
dos en términos generales por el Concilio Vaticano II: * También en la vida econé-
mico-social deben respetarse y promoverse la dignidad de la persona humana, su
entera vocacion y el bien de toda la sociedad. Porque el hombre es el autor, el cen-
tro y el fin de toda la vida econémico-social” (158).

En el contexto de las perturbadoras transformaciones que hoy se dan en el mun-
do de la economia y del trabajo, los fieles laicos han de comprometerse, en prime-
ra fila, a resolver los gravisimos problemas de la creciente desocupacion, a pelear
por la mds tempestiva superacion de numerosas injusticias provenientes de deforma-
das organizaciones del trabajo, a convertir el lugar de trabajo en una comunidad
de personas respetadas en su subjetividad y en su derecho a la participacion, a de-
sarrollar nuevas formas de solidaridad entre quienes participan en el trabajo comiin,
a suscitar nuevas formas de iniciativa empresarial y a revisar los sistemas de
comercio, de financiacion y de intercambios tecnologicos.

Con ese fin, los fieles laicos han de cumplir su trabzjo con competencia profe-
sional, con honestidad humana, con espiritu cristiano, como camino de la propia
santificacién (159), segiin la explicita invitacion del Concilio: “Con el trabajo,
el hombre provee ordinariamente a la propia vida y a la de sus familiares; se une
a sus hermanos los hombres y les hace un servicio; puede practicar la verdadera
caridad y cooperar con la propia actividad al perfeccionamiento de la creacion divina.
No sélo esto. Sabemos que, con la oblacién de su trabajo a Dios, los hombres se
asocian a la propia obra redentora de Jesucristo, quien dio al trabajo una digni-
dad sobreeminente, laborando con sus propias manos en Nazaret” (160).

En relacion con la vida econdémico-social y con el trabajo, se plantea hoy, de
modo cada vez mds agudo, la llamada cuestion “ecologica’. Es cierto que el
hombre ha recibido de Dios mismo el encargo de “dominar” las cosas creadas y
de “cultivar el jardin™ del mundo; pero ésta es una tarea que el hombre ha de
llevar a cabo respetando la imagen divina recibida, y, por tanto, con inteligencia
y amor: debe sentirse responsable de los dones que Dios le ha concedido y conti-
nuamente le concede. El hombre tiene en sus manos un don que debe pasar —y, si
fuera posible, incluso mejorado— a las futuras generaciones, que también son desti-
natarias de los dones del Sefior. “El dominio confiado al hombre por el Creador
(...) no es un poder absoluto, ni se puede hablar de libertad de ‘usar y abusar’,
o de disponer de las cosas como mejor parezca. La limitacion impuesta por el
mismo Creador desde el principio, y expresada simbolicamente con la prohibicion
de ‘comer del fruto del drbol’ (c¢f. Gn 2, 16-17), muestra claramente que, ante la
naturaleza visible (. . .), estamos sometidos a las leyes no sélo biologicas sino tam-
bién morales, cuya transgresion no queda impune. Una justa concepcién del de-
sarrollo no puede prescindir de estas consideraciones, relativas al uso de los elemen-
tos de la naturaleza, a la ‘renovabilidad’ de los recursos y a las consecuencias de una
industrializacion desordenada, las cuales ponen ante nuestra conciencia la dimen-
sion moral, que debe distinguir el desarrollo™ (161).

Evangelizar la cultura y las culturas del hombre

44. El servicio a la persona v a la sociedad humana se manifiesta y se actiia a
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través de la creacion y la transmision de la cultura, que especiaimente en nuestros
dias constituye una de las mds graves responsabilidades de la convivencia humana y
de la evolucion social. A la luz del Concilio, entendemos por “cultura’ todos
aquellos “*medios con los que el hombre afina y desarrolla sus innumerables cuali-
dades espirituales y corporales; procura someter el mismo orbe terrestre con su co-
nocimiento y trabajo; hace mds humana Ja vida social, tanto en la familia como en
la sociedad civil, mediante el progreso de las costumbres ¢ instituciones; finalmente,
a lo largo del tiempo, expresa, comunica y conserva en sus obras grandes experien-
cias espirituales y aspiraciones, para que sirvan al progreso de muchos, e incluso de
todo el género humano™ (162). En este sentido, la cultura debe considerarse como
el bien comin de cada pueblo, la expresion de su dignidad, libertad y creatividad,
el testimonio de su camino historico. En concreto, sélo desde dentro a través de Ia
cultura, la fe cristiana llega a hacerse historica y creadora de hisoria.

Frente al desarrollo de una cultura que se configura como escindida no sdlo de
la fe cristiana, sino incluso de los mismos valores humanos (163), como también
frente a una cierta cultura cientifica y tecnoldgica, impotente para dar respuesta a
la apremiante exigencia de verdad y de bien que arde en el corazén de los hombres,
la Iglesia es plenamente consciente de la urgencia pastoral de reservar a la cultura
una especialisima atencion,

Por eso la Iglesia pide que los fieles laicos estén presentes, con la insignia de su
valentia y de la creatividad intelectual, en los puestos privilegiados de la cultura,
como son el mundo de la escuela y de la universidad, los ambientes de investiga-
cion cientifica y técnica, los lugares de la creacion artistica y de la reflexién hu-
manista. Tal presencia estd destinada no solo al reconocimiento y a la eventual pu-
rificacion de los elementos de la cultura existente criticamente ponderados, sino
también a su elevacién mediante las riquezas originales del Evangelio y de la fe
cristiana. Lo que el Concilio Vaticano IT escribe sobre las relaciones entre el Evan-
gelio y la cultura representa un hecho histérico constants y, a la vez, un ideal
prictico de singular actualidad y urgencia; es un programa exigente consignado
2 la responsabilidad pastoral de la Iglesia entera y, dentro de ella, a la especifica
responsabilidad de los fieles laicos: “La grata noticia de Cristo renueva constan-
temente la vida y la cultura del hombre caido, combate y elimina los errores y ma-
les que provienen de la seduccion permanente del pecado. Purifica y eleva ince-
santemente la moral de los pueblos (. . .). Asi, la Iglesia, cumpliendo su misién pro-
pia, contribuye, por este mismo hecho, a la cultura humana y la impulsa, y con su
actividad —incluso litirgica— educa al hombre en la libertad interior” (164).

Merecen volver a ser consideradas aqui algunas frases particularmente signifi-
cativas de la Exhortacién Evangelii nuntiandi de Pablo VI: *‘La Iglesia evangeliza
siempre que, en virtud de la sola potencia divina del Mensaje que proclama (cf.
Rm 1,16;1 Co 1, 18; 2, 4), intenta convertir la conciencia personal y a la vez co-
lectiva de los hombres, las actividades en las que trabajan, su vida y ambiente con-
creto. Estratos de la sociedad que se transforman: para la Iglesia no se trata solo
de predicar el Evangelio en zonas geograficas siempre mds amplias o a poblaciones
cada vez mis extendidas, sino también de alcanzar y casi trastornar mediante la
fuerza del Evangelio los criterios de juicio, los valores determinantes, los puntos
de interés, la linea de pensamiento, las fuentes inspiradoras y los modelos de vida
de la humanidad que estdn en contraste con la Palabra de Dios y con su plan de sal-
vacion. Se podria expresar todo esto del siguiente modo: es necesario evangelizar
—no decorativamente, a manera de un barniz superficial, sino en modo vital, en
profundidad y hasta las raices— la cultura y las culturas del hombre (...). La
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ruptura entre Evangelio y cultura es sin duda el drama de nuestra época, como
también lo fue de otras. Es necesario, por tanto, hacer todos los esfuerzos en pro
de una generosa evangelizacion de la cultura, mis exactamente, de las culturas”
(163).

Actualmente el camino privilegiado para la creacion y para la transmisién de la
cultura son los insrrumentos de comunicacién social (166). También el mundo de
los “mass-media”, como consecuencia del acelerado desarrollo innovador y del in-
flujo, a la vez planetario y capilar, sobre la formacién de la mentalidad y de las
costumbres, representa una nueva frontera de la misién de la Iglesia. En particu-
lar, la responsabilidad profesional de los fieles laicos en este campo, ejercitada bien
a titulo personal, bien mediante iniciativas e instituciones comunitarias, exige ser
reconocida en todo su valor y sostenida con los mds adecuados recursos materiales,
intelectuales y pastorales.

En el uso y recepcion de los instrumentos de comunicacion urge tanto una labor
educativa del sentido critico animado por la pasion por la verdad, como una labor
de defensa de la libertad, del respeto a la dignidad personal, de la elevacion de la
auténtica cultura de los pueblos, mediante el rechazo firme y valiente de toda for-
ma de monopolizacién y manipulacion.

Tampoco en esta accién de defensa termina la responsabilidad apostélica de los
fieles laicos. En todos los caminos del mundo, también en aquellos principales
de la prensa, del cine, de la radio, de la television y del teatro, debe ser anunciado
el Evangelio que salva.

CAPITULO IV
LOS OBREROS DE LA VIRA DEL SENOR

BUENOS ADMINISTRADORES DE LA MULTIFORME GRACIA
DE DIOS

La variedad de las vocaciones

45. Segln la pardbola evangélica, el “duefio de casa’ llama a los obreros a su vi-
fia a distintas horas de la jornada: a algunos al alba, a otros hacia las nueve de la ma-

1583) Cf. Propositio 28.

154) Juan Pablo |1 Enc. Sollicitudo rei socialis, 38. AAS 80, 1988, 565-566.
155) Cf, Juan XXII|, Enc. Pacem in terris: AAS 55, 1963, 265-266.

156} Juan Pablo |1. Enc. Sollicitudo rei socialis, 39: AAS B0, 1988, 568.
157) Ci. Propositio 28.

158} Conc. Ecum. Vat. |l, Const. past. sobre la lglesia en el mundo actual Gaudium et
spes, 63,

159) Cf. Propositio 24,

160) Conc. Ecum. Vat. |, Const. past. sobre |a Iglesia en el mundo sctual Gaudium et spes,

67. Cf. Juan Pablo |1, Enc, Laborem exercens, 24-27;: AAS 73, 1981, 637-647.
161) Juan Pablo 11, Enc. Sollicitudo rei socialis, 34: AAS BO, 1988, 560,

162) Conc. Ecum. Vat. I, Const. past. sobre la Iglesia en el mundo actual Gaudium et
spes, 53.

163) Ci. Propositio 35.

164) Conc. Ecum. Vat. |l, Const. past. sobre la Iglesia en el mundo actual Gaudium et
spes, 58.

165} Pablo VI, Exhort. Ap, Evangelii nuntiandi, 18-20: AAS B8, 1976, 1819,
166) Ci. Propositio 37,
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fiana, todavia a otros al mediodia y a las tres, a los ultimos hacia las cinco (cf. M:
20, 1 ss.). En el comentario a esta pdgina del Evangelio, San Gregorio Magno inter-
preta las diversas horas de la llamada poniéndolas en relacion con las edades de la
vida. “Es posible —escribe— aplicar la diversidad de las horas a las diversas edades
del hombre. En esta interpretacion nuestra, la maiiana puede representar ciertamen-
te la infancia. Después, la tercera hora se puede entender como la adolescencia: el
sol sube hacia lo alto del cielo, es decir crece el ardor de la edad. La sexta hora es
la juventud: el sol estd como en el medio del cielo, esto es, en esta edad se refuer-
za la plenitud del vigor. La ancianidad representa la hora novena, porque como el
sol declina desde lo alto de su eje, asi comienza a perder esta edad el ardor de la ju-
ventud. La hora undécima es Ia edad de aquéllos muy avanzadosen los afios (.. .). Los
obreros, por tanto, son llamados a la vifia a distintas horas, como para indicar
que a la vida santa uno es conducido durante la infancia, otro en la juventud,
otro en la ancianidad y otro en la edad mds avanzada’ (167).

Podemos asumir y ampliar el comentario de San Gregerio Magno en relacién
a la extraordinaria variedad de personas presentes en la Iglesia, todas y cada una
llamadas a trabajar por el advenimiento del reino de Dios, seglin la diversidad de
vocaciones y situaciones, carismas y funciones. Es una variedad ligada no sélo a
la edad, sino también alasdiferenciasde sexoy a la diversidad de dotes, a las voca-
ciones y condiciones de vida; es una variedad que hace mis viva y concreta la ri-
queza de la Iglesia.

Jovenes, nifios, ancianos
Los jovenes, esperanza de la Iglesia

46. El Sinodo ha querido dedicar una particular atencion a los jovenes. Y con
toda razon. En tantos paises del mundo, ellos representan la mitad de la entera
poblacién y, a menudo, la mitad numérica del mismo Pueblo de Dios que vive
en esos paises. Ya bajo este aspecto los jovenes constituyen una fuerza excepcio-
ral y son un gran desafio para el futuro de la Iglesia. En efecto, en los jovenes
la Iglesia percibe su caminar hacia el futuro que le espera y encuentra la imagen
y la llamada de aquella alegre juventud, con la que el Espiritu de Cristo ince-
santemente la enriquece. En este sentido el Concilio ha definido a los jovenes
como “la esperanza de la Iglesia” (168).

Leemos en la Carta dirigida a los jovenes del mundo del 31 de marzo de 1985:
“La Iglesia mira a los jovenes; es mis, la Iglesia de manera especial se mira a 57
misma en los jovenes, en todos vosotros y, a la vez, en cada una y en cada uno
de vosotros. Asi ha sido desde el principio, desde los tiempos apostdlicos. Las
palabras de San Juan en su primera Carra pueden ser un singular testimonio: ‘Os
escribo, jovenes, porque habéis vencide al maligno. Os escribo a vosotros, hijos
mios, porque habéis conocido al Padre (...). Os escribo, jovenes, porque sois
fuerres y la Palabra de Dios habita en vosotros’ (Jn 2,13 55.) (. ..). En nuestra
generacion, al final del segundo milenio después de Cristo, también la Iglesia se
mira a 5i misma en los jovenes™ (169).

Los jovenes no deben considerarse simplemente como objeto de la solicitud
pastoral de la lglesia; son de hecho —y deben ser incitados a serlo— sujetos acti-
vos, protagonisias de la evangelizacion v artifices de la renovacion social (170).
La juventud es el tiempo de un descubrimiento particularmente intenso del pro-
pio “yo™ y del propio “proyecto de vida™; es el tiempo de un crecimiento que
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ha de realizarse “‘en sabiduria, en edad y en gracia ante Dios y ante los hom-
bres™ (Le 2, 52).

Como han dicho los padres sinodales, “la sensibilidad de la juventud percibe
profundamente los valores de la justicia, de la no violencia y de la paz. Su cora-
26n estd abierto a la fraternidad, la amistad y la solidaridad. Los jovenes se movili-
zan al miximo por las causas que afectan a la calidad de vida y a la conservacion
de la naturaleza. Pero también estin llenos de inquietudes, de desilusiones, de
angustias y miedo del mundo, ademis de las tentaciones propias de su estado™
(171).

La Iglesia ha de revivir el amor de predileccion que Jesis ha manifestado por
el joven del Evangelio: ‘“Jests, fijando en él su mirada, le amé” (Mc 10, 21).
Por eso la Iglesia no se cansa de anunciar a Jesucristo, de proclamar su Evangelio
como la Gnica y sobreabundante respuesta a las mas radicales aspiraciones de los
jovenes, como la propuesta fuerte y enaltecedora de un seguimiento personal
(“ven y sigueme” [Mc 10, 21]), que supone compartir el amor filial de Jests por el
Padre y la participacién en su mision de salvacién de la humanidad.

La Iglesia tiene tantas cosas que decir a los fovenes y los jovenes tienen tantas
cosas que decir a la Iglesia. Este reciproco didlogo —que se ha de llevar a cabo con
gran cordialidad, claridad y valentia— favorecerd el encuentro y el intercambio
entre generaciones, y serd fuente de riqueza y de juventud para la Iglesia y para la
sociedad civil. Dice el Concilio en su mensaje a los jovenes: ““La Iglesia os mira con
confianza y con amor (. ..). Ella es la verdadera juventud del mundo (. ..), mirad-
la y encontraréis en ella el rostro de Cristo™ (172).

Los nifios y el reino de los cielos

47. Los nifios son, desde luego, el término del amor delicado y generoso de
nuestro Sefior Jesucristo: a ellos reserva su bendicion y, mds ain, les assgura el
reino de los cielos (cf. Mt 19, 13-15; Me 10, 14). En particular, Jesis exalta el papel
activo que tienen los pequefios en el reino de Dios: son el simbolo elocuente y la
espléndida imagen de aquellas condiciones morales y espirituales, que son esencia-
les para entrar en el reino de Dios y para vivir la 1ogica del total abandono en el
Sefior: *Yo os aseguro: si no cambidis y os hacéis como. los nifios, no entraréis
en el reino de los cielos. Asi, pues, quien se haga pequefio como este nifio, ése
es el mayor en el reino de los cielos. Y el que reciba incluso a uno solo de estos
nifios en mi nombre, a mi me recibe” (Mr 18, 3-5;cf. Lc 9, 48).

La nifiez nos recuerda que la fecundidad misionera de la Iglesia tiene su raiz
vivificante no en los medios y méritos humanos, sino en el don absolutamente gra-
tuito de Dios. La vida de inocencia y de gracia de los nifios, como también los sufri-
mientos que injustamente les son infligidos, en virtud de la cruz de Cristo obtie-
nen un enriquecimiento espiritual para ellos y para toda la Iglesia. Todos debemos
tomar de esto una conciencia mas viva y agradecida.

Ademds, se ha de reconocer que también en la edad de la infancia y de la nifiez
se abren valiosas posibilidades de accién tanto para la edificacion de la Iglesia como
para la humanizacién de la sociedad. Lo que el Concilio dice de la presencia benéfi-
ca y constructiva de los hijos en la familia “iglesia doméstica’: *'Los hijos, como
miembros vivos de la familia, contribuyen, a su manera, a la santificacién de los
padres” (173), se ha de repetir de los nifios en relacion con la Iglesia particular y
universal. Ya lo hacia notar Juan Gersén, tedlogo y educador del siglo XV, para
quien ‘los nifos y los adolescentes no son, ciertamente, una parte de la Iglesia que
se pueda descuidar’ (174).
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Los ancianos y el don de la sabiduria

48. A las personas ancianas —muchas veces injustamente consideradas indtiles,
cuando no incluso como carga insoportable— recuerdo que la Iglesia pide y espera
que sepan continuar esta mision apostolica y misionera. que no solo es posible
y obligada también a esa edad, sino que esa misma edad la convierte, en cierto
modo, en especifica y original.

La Biblia siente una particular preferencia en presentar al anciano como el
simbolo de la persona rica en sabiduria y llena de respeto a Dios (cf. Si 25,
4-6). En este mismo sentido, el “‘don’’ del anciano podria calificarse como el de
ser, en la Iglesia y en la sociedad, el testigo de la tradicion de fe (cf. Sal 44, 2; Ex
12, 26-27), el maestro de vida (cf. Si 6, 34; 8, 11-12), el que obra con caridad.

El acrecentado numero de personas ancianas en diversos paises del mundo,
y la cesacion anticipada de la actividad profesional y laboral, abren un espacio
nuevo a la tarea apostolica de los ancianos. Es un deber que hay que asumir, por
un lado, superando decididamente la tentacion de refugiarse nostdlgicamente en un
pasado que no volverd mds, o de renunciar a comprometerse en el presente por las
dificultades halladas en un mundo de continuas novedades; y, por otra parte,
tomando conciencia cada vez mds clara de que su propio papel en la Iglesia ¥ en
la sociedad de ninguna manera conoce interrupciones debidas a la edad, sino que
conoce sblo nuevos modos. Como dice el Salmista: “Todavia en la vejez dardn
frutos, serin frescos y lozanos, para anunciar lo recto que es Yavhéh™ (Sal 92,

15-16). Repito lo que dije durante la celebracion del Jubileo de los Ancianos:
“La entrada en la tercera edad hay que considerarla como un privilegio: no sélo
porque no todos han tenido la suerte de alcanzar esta meta, sino también y so-
bre todo porque éste es el perfodo de las posibilidades concretas de considerar
de nuevo mejor el pasado, de conocer y vivir mds profundamente el misterio pas-
cual,de convertiros en ejemplo dentro de la Iglesia para todo el Pueblo de Dios
(...). A pesar de la complejidad de vuestros problemas que habéis de resolver, de
las fuerzas que progresivamente se debilitan, y no obstante las insuficiencias de las
organizaciones sociales, los retrasos de la legislacion oficial, las incomprensiones
de una sociedad egoista,no estdis ni debéis sentiros al margen de la vida de la
Iglesia, elementos pasivos de un mundo en exceso de movimiento, sino sujetos ac-
tivos de un periodo humana y espiritualmente fecundo de la existencia humana.
Todavia tenéis una mision que cumplir, una aportacion que dar. Segiin el pro-
yecto divino, cada ser humano es una vida en crecimiento, desde el primer des-
tello de su existencia hasta el ultimo suspiro™ (175).

Mujeres y hombres

49. Los padres sinodales han dedicado una atencion particular a la condicién y al
papel de la mujer, con una doble intencién: reconocer, e invitar a reconocer por
parte de todos y una vez mds, la indispensable contribucion de la mujer a la edi-
ficacion de la Iglesia y al desarrollo de la sociedad; y ademas, analizar mds especi-
ficamente la participacion de la mujer en la vida y en la mision de la Iglesia.

Refiréndose a Juan XXIII, que vio un signo de nuestro tiempo en la concien-
cia que tiene la mujer de su propia dignidad y en el ingreso de la mujer en la vida
piblica (176), los padres sinodales —frente a las mds variadas formas de discrimina-
cién y de marginacion a las que estd sometida por el simple hecho de ser mujer—
han afirmado repetidamente y con fuerza la urgencia de defender y promover

la dignidad personal de la mujer y, por lo tanto, su igualdad con el varén.

Si es éste un deber de todos en la lglesia y en la sociedad, lo es de modo. par-
ticular de las mujeres, las cuales deben sentirse comprometidas como protagonis-
tas en primera linea. Todavia queda mucho por hacer en bastantes partes del
mundo y en diversos ambitos, para destruir aquella injusta y demoledora mentali-
dad que considera al ser humano como una cosa, como un objeto de compra-
venta, como un instrumento del interés egoista o del solo placer; tanto mds cuanto
la mujer misma es precisamente la primera victima de tal mentalidad. Al contrario,
solo el abierto reconocimiento de la dignidad personal de la mujer constituye
el primer paso a realizar para promover su plena participacién tanto en la vida
eclesial como en la social y piiblica. Se debe dar mds amplia y decisiva respuesta a la
peticién hecha por la Exhortacién Familiaris consortio en relacién con las miltiples
discriminaciones de las que son victimas las mujeres: “que por parte de todos se
desarrolle una accion pastoral especifica, mds enérgica e incisiva, a fin de que estas
situaciones sean vencidas definitivamente, de tal modo que se alcance la plena
estima de la imagen de Dios que se refleja en todos los seres humanos sin excepcion
alguna” (177). En la misma linea han afirmado los padres sinodales: ““La Iglesia,
como expresion de su mision, debe oponerse con firmeza a todas las formas de
discriminacion y de abuso de la mujer” (178). Y también sefialaron que *‘la
dignidad de la mujer —gravemente vulnerada en la opinion publica— debe ser
recuperada mediante el efectivo respeto de los derechos de la persona humana y por
medio de la prictica de la doctrina de la Iglesia' (179).

Concretamente, y en relacion con la participacion activa y responsable en la
vida ¥ en la mision de la Iglesia, s¢ ha de hacer notar que ya el Concilio Vaticano
11 fue muy explicito en demandarla: *“Ya que en nuestros dias las mujeres toman
cada vez mas parte activa en toda la vida de la sociedad, es de gran importancia una
mayor participacién suya también en los varios campos del apostolado de la Igle-
sia’ (180).

La conciencia de que la mujer —con sus dones y responsabilidades propias— tiene
una especifica vocacion, ha ido creciendo y haciéndose mds profunda en el periodo
postconciliar, volviendo a encontrar su inspiracion mds original en el Evangelio y en
la historia de la Iglesia. En efecto, para el creyente, el Evangelio —o sea, la Palabra

167) San Gregorio Magno, Hom. in Evang. 1, X1X, 2: PL 76,1155.

168) Conc. Ecum. Vat. |1, Decl. sobre la ed ion cristiana Gravissi educationis, 2.

169) Juan Pablo I, Carta Ap. a los jovenes y a las jovenes del mundo con ocasion del
**Afio Internacional de la Juventud®’, 15: AAS 77, 1985, 620-621

170) Cf. Propositio 52.

171) Propositio 51.

172) Conc. Ecum. Vat. 1l, “Mensaje a los jovenes”, B diciembre 1965: AAS 58, 1966,
18

173) Conc. Ecum. Vat. |l, Const, past. sobre la Iglesia en &l mundo actual Gaudium et
spes, 48,

174) J. Gersdén, De parvulis ad Christum trahendis, Oeuvres létes Desclée, Paris,
1973, IX, 669.

175) Juan Pablo 11, Discurso a grupos de la tercera edad de las dibcesis italianas, 23 marzo
1984.

176) Ci. Juan XXIII. Enc. Pacem in terris: AAS 55, 1963, 267-268.

177) Juan Pablo 11, Exhort. Ap, Familiaris consortio, 24: AAS 74, 1982, 109-110.

178) Propositio 46,

179) Propositio 47,

180) Conc. Ecum. Vat. Il, Dec, sobre el apostolado de los laicos Apostolicam actuosi-
ratem, 9.
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y el ejemplo de Jesucristo— permanece como el necesario y decisivo punto de refe-
rencia, y es fecundo e innovador al maximo, también en el actual momento histo-
rico.

Aunque no hayan sido lamadas al apostolado de los Doce y por tanto al sacer-
docio ministerial, muchas mujeres acompaiian a Jesiis en su ministerio y asisten al
grupo de los Apéstoles (cf. Le 8, 2-3); estin presentes al pie de la cruz (ef. Le 23,
49); ayudan al entierro de Jesis (cf. Le 23, 55) y la mafiana de Pascua reciben y
transmiten el anuncio de la resurreccion (cf. Le 24, 1-10); rezan con los Apostoles
en el Cendculo ala espera de Pentecostés (cf. Heh 1, 14).

Siguiendo el rumbo trazado por el Evangelio, la Iglesia de los origenes se separa
de la cultura de la época y llama a la mujer a desempeiiar tareas conectadas con la
evangelizacion. En sus Cartas, Pablo recuerda, también por su propio nombre, a nu-
merosas mujeres por sus varias funciones dentro y al servicio de las primeras
comunidades eclesiales (cf. Rm 16, 1-15; Flp 4,2-3; Col 4,15, 1 Co 11,5;1 Tm
5, 16). “Si el testimonio de los Apostoles funda Ia Iglesia —ha dicho Pablo VI—,
el de Ias mujeres contribuye en gran manera a nutrir la fe de las comunidades cris-
tianas™ (181).

Y, como en los origenes, asi también en su desarrollo sucesivo la Iglesia siempre
ha conocido —si bien en modos diversos y con distintos acentos— mujeres que han
desempefiado un papel quizd decisivo ¥ que han ejercido funciones de considerable
valor para la misma Iglesia. Es una historia de inmensa laboriosidad, humilde y
escondida la mayor parte de las veces, pero no por eso menos decisiva para el cre-
cimiento y para la santidad de la Iglesia. Es necesario que esta historia se continte,
es mds, que se amplie e intensifique ante la acrecentada y universal conciencia de
la dignidad personal de la mujer y de su vocacién, y ante la urgencia de una “‘nue-
va evangelizacion” y de una mayor ‘“‘humanizacion” de las relaciones sociales.

Recogiendo la consigna del Concilio Vaticano 11 —en la que se refleja el mensaje
del Evangelio y de la historia de la Iglesia—, los padres del Sinodo han formulado,
entre otras, esta precisa “recomendacion’: “Para su vida y su mision, es necesario
que la Iglesia reconozea todos los dones de las mujeres y de los hombres, y los tra-
duzca en vida concreta™ (182). Y mds adelante agregaron: “‘Este Sinodo proclama
que la Iglesia exige el reconocimiento y la utilizacién de estos dones, experiencias
y aptitudes de los hombres y de las mujeres, para que su misién se haga mds efi-

caz (cf. Congregacion para la Doctrina de la Fe, Instructio de libertate christiana
et liberatione, 72)” (183).

Fundamentos antropolagicos y teolbgicos

50. La condicion para asegurar la justa presencia de la mujer en la Iglesia y en
la sociedad es una mas penetrante y cuidadosa consideracion de los fundamentos an-
tropoldgicos de la condicion masculina y femenina, destinada a precisar la identidad
personal propia de la mujer en su relacién de diversidad y de reciproca complemen-
tariedad con el hombre, no sélo por lo que se refiere a los papeles a asumir y las
funciones a desempefiar, sino también, y mas profundamente, por lo que se refiere
a su estructura y a su significado personal. Los padres sinodales han sentido viva-
mente esta exigencia, afirmando que “los fundamentos antropoldgicos y teologicos
tienen necesidad de profundos estudios para resolver los problemas relativos al ver-
dadero significado y a la dignidad de los dos sexos” (184).

Empeiiandose en la reflexion sobre los fundamentos antropolégicos y teologicos
de la condicion femenina, la Iglesia se hace presente en el proceso histérico de los
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distintos movimientos de promocién de la mujer y, calando en las raices mismas
del ser personal de la mujer, aporta a ese proceso su mds valiosa contribucion. Pero
antes, y mas todavia, la Iglesia quiere obedecer a Dios, quien, creando al hombre “a
imagen suya’’, “varon y mujer los cre6” (Gn 1, 27); asi como también quiere acoger
Ia llamada de Dios a conocer, a admirar y a vivir su designio. Es un designio que “al
principio’” ha sido impreso de modo indeleble en el mismo ser de la persona humana
—varén y mujer— y, por tanto, en sus estructuras significativas y en sus profundos
dinamismos. Precisamente este designio, sapientisimo y amoroso, exige ser explo-
rado en toda la riqueza de su contenido: es la riqueza que desde el “‘principio” se
ha ido manifestando progresivamente y realizando a lo largo de la entera historia
de la salvacion, y ha culminado en la “plenitud del tiempo”, cuando “‘Dios man-
do a su Hijo, nacido de mujer” (Ga 4, 4). Aquella “plenitud” continia en la his-
toria: la lectura del designio de Dios acerca de la mujer se realiza incesantemente
y se ha de llevar a cabo en la fe de la Iglesia, también gracias a la existencia concre-
ta de tantas mujeres cristianas; sin olvidar la ayuda que pueda provenir de las diver-
sas ciencias humanas y de las distintas culturas. Estas, gracias a un luminoso discer-
nimiento, podrin ayudar a captar y precisar los valores y exigencias que pertenecen
a la esencia perenne de la mujer, y los que estdn lipados a la evolucion histérica de
las mismas culturas. Como nos recuerda el Concilio Vaticano I, “la Iglesia afirma
que, bajo todos los cambios, hay muchas cosas que no cambian; éstas encuentran
su fundamento ultimo en Cristo, que es siempre el mismo: ayer, hoy y para siem-
pre (cf. Hb 13, 8)” (185).

La Carta Apostolica sobre la dignidad y la vocacion de la mujer se detiene en
los fundamentos antropologicos y teoldgicos de la dignidad personal de la mujer.
El documento —que vuelve a asumir, proseguir y especificar las reflexiones de la
catequesis de los miércoles dedicada por largo tiempo a la “teologia del cuerpo™—
quiere ser, a la vez, el cumplimiento de una promesa hecha en la Enciclica Re-
demptoris Mater (186) y también la respuesta a la peticion de los padres sinodales.

La lectura de la Carta Mulieris dignitatem, también por su cardcter de medi-
tacion biblico-teoldgica, podrd estimular a todos, hombres y mujeres, y en parti-
cular a los cultores de las ciencias humanas y de las disciplinas teologicas, a que pro-
sigan el estudio critico, de modo que profundicen siempre mejor —sobre la base
de la dignidad personal del varén y de la mujer y de su reciproca relacion— los va-
lores y las dotes especificas de la femineidad y de la masculinidad, no sé:lu_ en el
imbito del vivir social, sino también sobre todo en el de la existencia cristiana y
eclesial.

La meditacién sobre los fundamentos antropologicos y teologicos de la mujer
debe iluminar y guiar la respuesta cristiana a la pregunta, tan frecuente, y a veces
tan aguda, acerca del ‘“espacio’’ que la mujer puede y debe ocupar en la Iglesia y
en la sociedad. :

De la palabra y de la actitud de Jesis —que son normativos para la Iglesia— re-
sulta con gran claridad que no existe ninguna discriminacién en el plano de la rela-
cion con Cristo, en quien “no existe mds varon y mujer, porque todos Vos?tms
sois uno en Cristo Jestis” (Ga 3, 28); ni tampoco en el plano de la participacion en
la vida y en la santidad de la Iglesia, como testifica espléndidamente la profecia
de Joel, que se cumplié en Pentecostés: “Yo derramaré mi espiritu sobre cada
hombre y vuestros hijos y vuestras hijas se convertiran en profetas” (J1 3, 1;cf.
Heh 2, 17 s5.). Como se lee en la Carta Apostolica sobre la dignidad y la yocacion
de la mujer, “‘uno y otro —tanto la mujer como el varén— (. ..) son capaces, en
igual medida, de recibir el don de la verdad divina y del amor en el Espiritu San-
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to. Los dos acogen sus *‘visitaciones” salvificas y santificantes’ (187).
Mision en la Iglesia y en el mundo

51. Después, acerca de la participacién en la mision apostélica de la Iglesia,
es indudable que —en virtud del bautismo y de la confirmacion— la mujer, lo
mismo que el varén, es hecha participe del triple oficio de Jesucristo Sacerdote,
Profeta, Rey; y, por tanto, estd habilitada y comprometida en el apostolado fun-
damental de la Iglesia: la evangelizacion. Por otra parte, precisamente en la reali-
zacion de este apostolado, la mujer estd llamada a ejercitar sus propios “‘dones’:
en primer lugar, el don de su misma dignidad personal, mediante la palabra y el
testimonio de vida; y después los dones relaciones con su vocacion femenina.

En la participacién en la vida y en la misién en la Iglesia, la mujer no puede
recibir el sacramento del orden; ni, por tanto, puede realizar las funciones pro-
pias del sacerdocio ministerial. Es ésta una disposicion que la Iglesia ha com-
probado siempre en la voluntad precisa —totalmente libre y soberana— de Jesu-
cristo, el cual ha llamado solamente a varones para ser sus apdstoles (188); una
disposicién que puede ser iluminada desde la relacion entre Cristo Esposo y la
Iglesia Esposa (189). Nos encontramos en el ambito de la funcion, no de la dig-
nided ni de la santidad. En realidad, se debe afirmar que, “‘aunque la Iglesia
posee una estructura ‘jerarquica’, sin embargo esta estructura estd totalmente
ordenada a la santidad de los miembros de Cristo”” (190).

Pero, como ya decia Pablo VI, si “nosotros no podemos cambiar el compor-
tamiento de nuestro Sefior ni la llamada por El dirigida a las mujeres, sin em-
bargo debemos reconocer y promover el papel de la mujer en la misién evangeli-
zadora y en la vida de la comunidad cristiana’ (191).

Es del todo necesario, entonces, pasar del reconocimienro teérico de la pre-
sencia activa y responsable de la mujer en la Iglesia a la realizacion practica. Y en
este preciso sentido debe leerse la presente Exhortacién, la cual se dirige a los fie-
les laicos con deliberada y repetida especificacion “hombres y mujeres”. Ade-
mis, el nuevo Cédigo de Derecho Canoénico contiene multiples disposiciones acer-
ca de la participacion de la mujer en la vida y en la misién de la Iglesia. Son dispo-
siciones que exigen ser mds ampliamente conocidas, y puestas en préctica con ma-
yor intempestividad y determinacién, si bien teniendo en cuenta las diversas sen-
sibilidades culturales y oportunidades pastorales.

Ha de pensarse, por ejemplo, en la participacion de las mujeres en los Consejos
pastorales diocesanos y parroquiales, como también en los Sinodos diocesanos y
en los Concilios particulares. En este sentido, los padres sinodales han escrito:
“Participen las mujeres en la vida de la Iglesia sin ninguna discriminacién, también
en las consultaciones y en la elaboracion de las decisiones’ (192). Y ademds han
dicho: "Las mujeres —las cuales tienen ya una gran importancia en la transmision
de la fe y en la prestacion de servicios de todo tipo en la vida de la Iglesia— deben
ser asociadas a la preparacion de los documentos pastorales y de las iniciativas mi-
sioneras, y deben ser reconocidas como cooperadoras de la Misién de la Iglesia
en la familia, en la profesion y en la comunidad civil” (193).

En el ambito mas especifico de la evangelizacion y de la catequesis hay que pro-
mover con mas fuerza la responsabilidad particular que tiene la mujer en la trans-
mision de la fe, no sélo en la familia sino también en los mas diversos lugares edu-
cativos y, en términos mas amplios, en todo aquello que se refiere a la recepcion
de la Palabra de Dios, su comprensién y su comunicacion, también mediante el
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estudio, la investigacion y la docencia teologica,

Mientras lleve a cabo su compromiso de evangelizar, la mujer sentird mds viva-
mente la necesidad de ser evangelizada. Asi, con los ojos iluminados por la fe
(cf. Ef 1, 18), la mujer podra distinguir lo que verdaderamente responde a su digni-
dad personal y a su vocacion, de todo aquello que —quizds con el pretexto de esta
“*dignidad” y en nombre de la “libertad” y del “progreso”— hace que la mujer no
sirva a la consolidacion de los verdaderos valores sino que, al contrario, se haga res-
ponsable de la degradacion moral de las personas, de los ambientes y de la sociedad.
Llevar a cabo un ‘“‘discernimiento’ semejante es una urgencia histdrica imposter-
gable; y, al mismo tiempo, es una posibilidad y una exigencia que derivan de la par-
ticipacién, por parte de la mujer cristiana, en el oficio profético de Cristo y de su
Iglesia. El “‘descubrimiento’’, del que habla muchas veces el Apdstol Pablo, no con-
siste solo en la ponderacion de las realidades y de los acontecimientos a la luz de
la fe; es también decision concreta y compromiso operativo, no solo en el ambito
de la Iglesia, sino también en aquel otro de la sociedad humana.

Se puede decir que todos los problemas del mundo actual —de los que ya habla-
ba la segunda parte de la Constitucion conciliar Gaudium et spes, y que el tiempo
no ha resuelto en absoluto, ni los ha atenuado— deben ver a las mujeres presentes
y comprometidas, y precisamente con su aportacion tipica e insustituible.

181) Pablo VI, Discurso al Comité de organizacién del Afio internacional de la Mujer,
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187) Juan Pablo |1, Carta. Ap. Mulieris dignitatem, 16.

188) Cf. Congregacion para la Doctrina de la Fe. Instruccion sobre la cuestién de la admi-
sibn de la mujer al sacerdocio ministerial [/nter insigniores, 15 octubre 1976: AAS 69, 1977,
98-116.

188) Cf. Juan Pablo |1, Carta Ap. Mulieris dignitatem, 26.

190) /b., 27. "'La lglesia es un cuerpo diferenciado, en el que cada uno tiena su funcién, las
tareas son distintas y no deben ser confundidas. Estas no dan lugar a la superioridad de los
unos sobre los otros; no suministran ningln pretexto a la envidia. El Gnico carisma superior
—que puede y debe ser deseado— es la caridad, cf, 7 Co 12-13. Los mas grandes en el reino
de los cielos no son los ministros, sino los santos'’, Congregacion para la Doctrina de la Fe.
Declaracion sobre la cuestion de la admision de la mujer @l sacerdocio ministerial, Inter
insigniores, 15 octubre 1976: AAS 69, 1977, 115,

181) Pable V|, Discurso al Comité de organizacion del Afio internacional de la Mujer, 18
abril 1975: AAS 67, 1975, 266.

192) Propositio 47,

193) /b,
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En particular, dos grandes tareas confiadas a la mujer merecen ser propuestas
a la atencion de todos.

En primer lugar, la responsabilidad de dar plena dignidad a la vida matrimonial
¥ a la maternidad. Nuevas posibilidades se abren hoy a la mujer en orden a una com-
prension mds profunda y a una mds rica realizacion de los valores humanos y cris-
tianos implicados en la vida conyugal y en la experiencia de la maternidad. El mis-
mo varén —el marido y el padre— puede superar formas de ausencia o presencia
episddica y parcial, es mds, puede involucrarse en nuevas y significativas relaciones
de comunién interpersonal, gracias precisamente al hacer inteligente, amoroso y
decisivo de la mujer,

Después, la tarea de asegurar la dimension moral de la cultura, esto es, de una
cultura digna del hombre, de su vida personal y social. El Concilio Vaticano I1
parece relacionar la dimensién moral de la cultura con la participaciéon de los lai-
cos en la mision real de Cristo. “'Los laicos —dice—, también asociando fuerzas,
purifiquen las instituciones y las condiciones de vida en el mundo, si se dieran
aquéllas que empujan las costumbres al pecado, de modo que todas sean hechas
conformes con las normas de la justicia y, en vez de obstaculizar, favorezcan el ejer-
cicio de las virtudes, Obrando de este modo, impregnardn de valor moral la cul-

tura y los trabajos del hombre™ (194).

A medida que la mujer participa activa y responsablemente en la funcion de
aquellas instituciones de las que depende la salvaguardia del primado que se ha
de dar a los valores humanos en la vida de las comunidades politicas, las palabras
recién citadas del Concilio sefialan un importante campo de apostolado femenino.
En todas las dimensiones de la vida de estas comunidades, desde la dimension so-
cio-ccondmica a la socio-politica, deben ser respetadas y promovidas la dignidad
personal de la mujer y su especifica vocacion: no sélo en el imbito individual, sino
también en el comunitario; no sélo en las formas dejadas a la libertad responsable
de las personas, sino también en las formas garantizadas por las justas leyes civiles.

“No es bueno que el hombre esté solo: quiero hacerle una ayuda semejante
a él” (Gn 2, 18). Dios creador ha confiado el hombre a la mujer. Es cierto que el
hombre ha sido confiado a cada hombre, pero lo ha sido en modo particular a la
mujer, porque precisamente la mujer parece tener una especifica sensibilidad —gra-
cias a su especial experiencia de su maternidad— por el hombre y por todo aquello
que constituye su verdadero bien, comenzando por el valor fundamental de la vida.
jQué grandes son las posibilidades y las responsabilidades de la mujer en este cam-
po!; especialmente en una época en la que el desarrollo de la ciencia y de la técni-
ca no estd siempre inspirado ni medido por la verdadera sabiduria, con el riesgo
inevitable de *‘deshumanizar” la vida humana, sobre todo cuando ella estd exigien-
do un amor mds intenso y una mds generosa acogida.

La participacion de la mujer en la vida de la Iglesia y de la sociedad, mediante
sus dones, constituye el camino necesario de su realizacion personal —sobre la
que hoy tanto se insiste con justa razén— y, a la vez, la aportacién original de la
mujer al enriquecimiento de la comunidn eclesial y al dinamismo apostdlico del
Pueblo de Dios.

En esta perspectiva se debe considerar también la presencia del var6n, junto
con la mujer.

Copresencia y colaboracion de los hombres y de las mujeres

52. En el aula sinodal no ha faltado la voz de los que han expresado el temor
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de que una excesiva insistencia centrada sobre la condicién y el papel de las muje-
res pudiera desembocar en un inaceptable olvido: el referente a los hombres. En
realidad, diversas situaciones eclesiales tienen que lamentar la ausencia o escasi-
sima presencia de los hombres, de los que una parte abdica de las propias respon-
sabilidades eclesiales, dejando que sean asumidas sdlo por las mujeres, como, por
ejemplo, la participacion en la oracion litirgica en la iglesia, la educacién y concre-
tamente la catequesis de los propios hijos y de otros nifios, la presencia en los en-
cuentros religiosos y culturales, la colaboracién en iniciativas caritativas y misio-
neras.

Se ha de urgir pastoralmente la presencia coordinada de los hombres y de las
mujeres para hacer mas completa, armonica y rica la participacion de los fieles
laicos en la misi6n salvifica de la Iglesia.

La razon fundamental que exige y explica la simultinea presencia y la colabora-
cion de los hombres y de las mujeres no es solo, como se ha hecho notar, el mayor
significado y eficacia de la accién pastoral de la Iglesia; ni mucho menos el simple
dato sociol6gico de una convivencia humana, que estd naturalmente hecha de hom-
bres y de mujeres. Es, mds bien, el designio originario del Creador que desde el
“‘principio” ha querido al ser humano como “unidad de los dos”; ha querido al
hombre y a la mujer como primera comunidad de personas, rafz de cualquier otra
comunidad y, al mismo tiempo, como “signo” de aquella comunién interpersonal
de amor que constituye la misteriosa vida intima de Dios Uno y Trino.

Precisamente por esto, el modo miés comiin y capilar, y al mismo tiempo funda-
mental, para asegurar esta presencia coordinada y arménica de hombres y mujeres
en la vida y en la mision de la Iglesia, es el ejercicio de los deberes y responsabili-
dades del matrimonio y de la familia cristiana, en el que se transparenta y comuni-
ca la variedad de las diversas formas de amor y de vida: la forma conyugal, paterna
y materna, filial y fraterna. Leemos en la Exhortacion Familiaris consortio: “Sila
familia cristiana es esa comunidad cuyos vinculos son renovados por Cristo me-
diante la fe y los sacramentos, su participacion en la mision de la Iglesia debe reali-
zarse segiin una modalidad comunitaria. Juntos, por tanto, los conyuges en cuan-
1o matrimonio, y los padres ¢ hijos en cuanto familia, han de vivir su servicio
a la Iglesia y al mundo (.. .). La familia cristiana edifica ademds el reino de Di_os
en la historia mediante esas mismas realidades cotidianas que hacen relacion y sin-
gularizan su condicion de vida, Es entonces en el amor conyugal y familiar —vivi-
do en su extraordinaria riqueza de valores y exigencias de totalidad, unicidad, fi-
delidad y fecundidad— donde se expresa y realiza la participacion de la famﬂm
cristiana en la mision profética, sacerdotal y real de Jesucristo y de su Iglesia

195).
: Si)tué.ndosc en esta perspectiva, los padres sinodales han rcgﬁrmado el s'ig.niﬁ-
cado que el sacramento del matrimonio debe asumir en la Iglesia y en la sociedad,
para iluminar e inspirar todas las relaciones entre el hombre y la mujer. En tal sen-
tido, han afirmado “la urgente necesidad de que cada cristiano viva y anuncie el
mensaje de esperanza contenido en la relacién entre hombre v mujer. El sacra-
mento del matrimonio, que consagra esta relacion en su forma conyugal y la reve-
la como signo de la relacién de Cristo con su Iglesia, contiene una ensenanza QE
gran importancia para la vida de la Iglesia. Esta enseflanza debe llegar por medio
de la Iglesia al mundo de hoy; todas las relaciones entre el hombre y la mu_qqrhan
de inspirarse en este espiritu. La Iglesia debe utilizar esta riqueza todavia mas ple-
namente” (196). Los mismos padres sinodales han hecho notar justamente que
“han de ser recuperadas la estima de la virginidad y el respeto por la maternidad™
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(197): una vez mas, para el desarrollo de vocaciones diversas y complementarias en
el contexto vivo de la comunion eclesial y al servicio de su continuo crecimiento.

Los enfermos y los que sufren

53. El hombre estd llamado a la alegria, pero experimenta diariamente tantisi-
mas formas de sufrimiento y de dolor. En su Mensaje final, los padres sinodales se
han dirigido a los hombres y mujeres afectados de las més diversas formas de sufri-
miento y de dolor, con estas palabras: “Vosotros, los abandonados y marginados
por nuestra sociedad consumista; vosotros, enfermos, minusvilidos, pobres, ham-
brientos, emigrantes, profugos, prisioneros, desocupados, ancianos, nifios abando-
nados y personas solas; vosotros, victimas de la guerra y de toda violencia que ema-
na de nuestra sociedad permisiva: la lglesia participa de vuestro sufrimiento que
conduce al Sefior, el cual os asocia a su Pasion redentora y os hace vivir a la luz de
su Redencién. Contamos con vosotros para ensefiar al mundo entero qué es el
amor. Haremos todo lo posible para que encontréis el lugar al que tenéis derecho
en la sociedad y en la Iglesia™ (198).

En el contexto de un mundo sin confines, como es el del sufrimiento humano,
dirijamos ahora la atencion a los aquejados por la enfermedad en sus mas diver-
sas formas. Los enfermos, en efecto, son la expresion mds frecuente y mads co-
min del sufrir humano.

A todos y a cada uno se dirige el llamamiento del Sefior: también los enfermos
son enviados como obreros a su vifia. El peso que oprime los miembros del cuerpo
y menoscaba la serenidad del alma, lejos de retraerles del trabajar en la vifia, los lla-
ma a Vivir su vocacion humana y cristiana y participar en el crecimiento del reino
de Dios con nuevas modalidades, incluso mds valiosas. Las palabras del Apéstol
Pablo han de convertirse en su programa de vida y, antes todavia, son luz que hace
resplandecer a sus ojos el sigificado de gracia de su misma situacion: “Completo
en mi came lo que falta a las tribulaciones de Cristo, en favor de su Cuerpo, que es
la Iglesia” (Cof 1, 24). Precisamente haciendo este descubrimiento, el Apéstol
arribo a la alegria: “Ahora me alegro por los padecimientos que soporto por voso-
tros” (Col 1, 24). Del mismo modo, muchos enfermos pueden convertirse en por-
tadores del “gozo del Espiritu Santo en medio de muchas tribulaciones” (1 Ts
1, 6) y ser testigos de la resurreccion de Jesds. Como ha manifestado un minus-
vilido en su intervencion en el aula sinodal, “es de gran importancia aclarar el he-
cho de que los cristianos que viven en situaciones de enfermedad, de dolor y de
vejez, no estdn invitados por Dios solamente a unir su dolor a la pasién de Cristo,
sino también a acoger ya ahora en si mismos y a transmitir a los demads la fuerza
de la renovacion y la alegria de Cristo resucitado (cf. 2 Co 4,10-11; 1 P 4, 13; Rm
8,18 ss.)" (199).

Por su parte —como se lee en la Carta Apostélica Salvifici doloris— “la Iglesia
que nace del misterio de la redencion en la Cruz de Cristo, estd obligada a buscar
¢l encuentro con el hombre, de modo particular, en el camino de su sufrimiento.
En un encuentro de tal indole el hombre “constituye el camino de la Iglesia”,
y es éste uno de los caminos mds importantes” (200). £l hombre que sufre es cami-
no de la Iglesia, porque, antes que nada, es camino del mismo Cristo, el buen
Samaritano que “no paso de largo”, sino que “tuvo compasion y, acercindose,
vendo sus heridas™ (. . ) y cuido de é1" (Le 10,32-34).

A lo largo de los siglos, la comunidad cristiana ha vuelto a copiar la pardbola
evangélica del buen Samaritano en la inmensa multitud de personas enfermas
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y que sufren, revelando y comunicando el amor de curacién y consolacion de Jesu-
cristo. Esto ha tenido lugar mediante el testimonio de la vida religiosa consagra-
da al servicio de los enfermos y mediante el infatigable esfuerzo de todo el perso-
nal sanitario. Ademds hoy, incluso en los mismos hospitales y nosocomios ca-
tolicos, se hace cada vez mas numerosa, y quizd también total y exclusiva, la pre-
sencia de fieles laicos, hombres y mujeres. Precisamente ellos, médicos, enferme-
ros, otros miembros del personal sanitario, voluntarios, estin llamados a ser la
imagen viva de Cristo y de su lglesia en el amor a los enfermos y los que sufren.

Accibn pastoral renovada

54. Es necesario que esta preciosisima herencia, que la Iglesia ha recibido de
Jesucristo, “‘médico de la carne y del espiritu” (201), no sélo no disminuya jamas,
sino que sea valorizada y enriquecida cada vez mds mediante una recuperacion
y un decidido relanzamiento de la accion pastoral para con los enfermos y los
que sufren. Ha de ser una accion capaz de sostener y de promover atencion, cer-
cania, presencia, escucha, didlogo, participacién y ayuda concreta para con el hom-
bre, en momentos en los que la enfermedad y el sufrimiento ponen a dura prue-
ba, no sélo su confianza en la vida, sino también su misma fe en Dios y en su
amor de Padre. Este relanzamiento pastoral tiene su expresion mds significativa
en la celebracion sacramental con y para los enfermos, como fortaleza en el do-
lor y en la debilidad, como esperanza en la desesperacion, como lugar de encuen-
tro y de fiesta.

Uno de los objetivos fundamentales de esta renovada e intensificada accién
pastoral —que no puede dejar de implicar coordinadamente a todos los compo-
nentes de la comunidad eclesial— es considerar al enfermo, al minusvilido, al que
sufre, no simplemente como término del amor y del servicio de la Iglesia, sino mds
bien como sujeto activo y responsable de la obra de evangeli. 3 de salvacion.
Desde este punto de vista, la Iglesia tiene un buen mensaje que hacer resonar dentro
de la sociedad y de las culturas que, habiendo perdido el sentido del sufrir humano,
silencian cualquier forma de hablar sobre esta dura realidad de la vida. Y |2 Buena
Nueva estd en el anuncio de que el sufrir puede tener también un significado posi-
tivo para el hombre y para la misma sociedad, llamado como estd a convertirse en
una forma de participacién en el sufrimiento salvador de Cristo y en su alegria de
resucitado, y, por tanto, en una fuerza de santificacién y edificacion de la Iglesia.

El anuncio de esta Buena Nueva resulta convincente cuando no resuena simple-
mente en los labios, sino que pasa a través del testimonio de vida, tanto de los que
cuidan con amor a los enfermos, los minusvilidos y los que sufren, como de éstos
mismos, hechos cada vez mds conscientes y responsables de su lugar y tarea en la
Iglesia y por la Iglesia.

194) Conc. Ecum. Vat. Il, Const. dogm. sobre la Iglesia Lumen gentium, 36.

195) Juan Pablo |1, Exhort. Ap. Familiaris consortio, 50: AAS 74, 1982, 141-142.

196) Propositio 46.

197) Propositio 47. ;

198) VIl Asam. Gen. Ord. Sinodo de los Obispos, 1987, Per Concilii semitas ad Populum
Dei Nuntius, 12.

199) Propositio 53.

200) Juan Pablo 11, Cart. Ap, Salvifiei doloris, 3: AAS 76, 1984, 203.

201) San Ignacio de Antioguin, Ad Ephesios, V11,2; §. Ch. 10, 64,
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Para que la “civilizacion del amor" pueda florecer y fructificar en el inmenso
mundo del dolor humano, podré ser de gran utilidad la frecuente meditacién de
la Carta Apostolica Salvifici doloris, de la que recordamos las lineas finales:
“Es necesario, por tanto, que a los pies de la cruz del Calvario acudan espiritual-
mente todos los que sufren y creen en Cristo y, en concreto, los que sufren a causa
de su fe en el Crucificado y Resucitado, para que el ofrecimiento de sus sufrimien-
tos acelere el cumplimiento de la oracién del mismo Salvador por la unidad de to-
dos (cf. Jn 17, 11. 21-22). Acudan también alli los hombres de buena voluntad,
porque en la cruz estd el “Redentor del hombre™, ¢l Varén de dolores, que ha asu-
mido para si Jos sufrimientos fisicos y morales de los hombres de todos los tiempos,
para que en el amor puedan encontrar el sentido salvifico de su dolor y respuestas
vélidas a todos sus interrogantes. Junro a Maria, Madre de Cristo que esraba al pie
de la cruz (cf. Jn 19, 25), nos detenemos junto a todas las cruces del hombre de
hoy (...). Y a todos vosotros, los que sufris, os pedimos que nos sostengdis. Preci-
samente a vosotros que sois débiles, os pedimos que o5 convirrdis en fuente de
JSuerza para la Iglesia y para la humanidad. jEn la terrible batalla entre las fuerzas
del bien y del mal, que nos presenta el mundo contempordneo, venza vuestro sufri-
miento en union con la cruz de Cristo!™ (202).

Estados de vida y vocaciones

55. Obreros de la vifia son todos los miembros del Pueblo de Dios: los sacerdo-
tes, los religiosos y religiosas, los fieles laicos, todos a la vez objeto y sujeto de
la comunién de la Iglesia y de la participacién en su mision de salvacion. Todos y
cada uno trabajamos en la nica y comiin vifia del Sefior con carismas y ministerios
diversos y complementarios.

Ya en el plano del ser, antes todavia que en el del obrar, los cristianos son sar-
mientos de la Gnica vid fecunda que es Cristo; son miembros vivos del tinico Cuer-
po del Sefor edificado en la fuerza del Espiritu. En el plano del ser: no significa
solo mediante la vida de gracia y santidad, que es la primera y mds lozana fuente
de fecundidad apostolica y misionera de la santa Madre Iglesia; sino que significa
también el estado de vida que caracteriza a los sacerdotes y los didconos, los reli-
giosos y religiosas, los miembros de institutos seculares, los fieles laicos.

En la Iglesiacomunién los estados de vida estdn de tal modo relacionados entre
si que estin ordenados el uno al otro. Ciertamente es comiin —mejor dicho, tni-
co— su profundo significado: el ser modalidad segin la cual se vive la igual digni-
dad cristiana y la universal vocacion a la santidad en la perfeccion del amor. Son
modalidades a la vez diversas y complementarias, de modo que cada una de ellas
tiene su original e inconfundible fisionomia, y al mismo tiempo cada una de ellas
estd en relacion con las otras v a su servicio.

Asi, el estado de vida lgical tiene en la indole secular su especificidad y realiza
un servicio eclesial testificando y volviendo a hacer presente, a su modo, a los sa-
cerdotes, a los religiosos y a las religiosas, el significado que tienen las realidades
terrenas y temporales en el designio salvifico de Dios. A su vez, el sacerdocio mi-
nisterial representa la garantia permanente de la presencia sacramental de Cristo
Redentor en los diversos tiempos y lugares. El estado religioso testifica la indole
escatologica de la Iglesia, es decir, su tensién hacia al reino de Dios, que viene pre-
figurado y, de algin modo, anticipado y pregustado por los votos de castidad,

pobreza y obediencia.
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Todos los estados de vida, ya sea en su totalidad como cada uno de ellos en
relacion con los otros, estin al servicio del crecimiento de la Iglesia; son modali-
dades distintas que se unifican profundamente en el “misterio de comunién” de
la Iglesia y que se coordinan dindmicamente en su Gnica misién.

De este modo, el tnico e idéntico misterio de la Iglesia revela y revive, en la di-
versidad de estados de vida y en la variedad de vocaciones, la infinita riqueza del
misterio de Jesucristo. Como a los padres gusta repetir, la Iglesia es como un campo
de fascinante y maravillosa variedad de hierbas, plantas, flores v frutos. San Am-
brosio escribe: *Un campo produce muchos frutos, pero es mejor el que abunda
en frutos y en flores. Ahora bien, el campo de la santa Iglesia es fecundo en unos
y otras. Aqui puedes ver florecer las gemas de la virginidad, alld,la viudez domi-
nar austera como los bosques en la llanura; mds alld,la rica cosecha de las bodas
bendecidas por la Iglesia colmar de mies abundante los grandes graneros del mun-
do, y los lagares del Sefior Jests sobreabundar de los frutos de vid lozana, frutos de
los cuales estdn llenos los matrimonios cristianos™ (203).

Las diversas vocaciones laicales

56. La rica variedad de la Iglesia encuentra su ulterior manifestacion dentro de
cada uno de los estados de vida. Asi, dentro del estado de vida laical se dan diver-
sas “vocaciones, o sea, diversos caminos espirituales y apostolicos que afectan a
cada uno de los fieles laicos. En el dlveo de una vocacion laical ‘‘comiin” flore-
cen vocaciones laicales “*particulares”. En este campo podemos recordar también
la experiencia espiritual que ha madurado recientemente en la Iglesia con el florecer
de diversas formas de institutos seculares. A los fieles laicos, y también a los mismos
sacerdotes, estd abierta la posibilidad de profesar los consejos evangélicos de
pobreza, castidad y obediencia a través de los votos o las promesas, conservando
plenamente la propia condicién laical o clerical (204). Como han puesto de mani-
fiesto los padres sinodales, “el Espiritu Santo promueve también otras formas de
entrega de si mismo a las que se dedican personas que permanecen plenamente
en la vida laical”” (205).

Podemos concluir releyendo una hermos pégina de San Francisco de Sales,
que tanto ha promovido la espiritualidad de los laicos (206). Hablando de la “‘de-
vocién™, es decir de la perfeccidn cristiana o ‘‘vida segin el Espiritu”, presenta
de manera sencilla y espléndida la vocacion de todos los cristianos a la santidad
y, al mismo tiempo, el modo especifico con que cada cristiano la realiza: “En la
creacién Dios mandé a las plantas producir sus frutos, cada una ‘segtin su especie’
(Gn 1, 11). El mismo mandamiento dirige a los cristianos, que son plantas vivas de
su Iglesia, para que produzcan frutos de devocion,cada uno segin su estado ¥
condicion. La devocion debe ser practicada en modo diverso por el hidalgo, por el
artesano, por el sirviente, por el principe, por la viuda, por la mujer soltera y por
la casada. Pero esto no basta; es necesario ademds conciliar la practica de la devo-
cion con las fuerzas, con las obligaciones y deberes de cada persona (.. .). Es un
error —mejor dicho, una herejia— pretender excluir el ejercicio de la devocion del
ambiente militar, del taller de los artesanos, de la corte de los principes, de los
hogares de los casados. Es verdad, Filotea, que la devocion puramente contempla-
tiva, mondstica y religiosa,solo puede ser vivida en estos estados, pero ademds de
estos tres tipos de devocion, hay muchos otros capaces de hacer perfectos a quienes
viven en condiciones seculares. Por eso, en cualquier lugar que nos encontremaos, po-
demos y debemos aspirar a la vida perfecta’ (207).
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Colocdndose en esa misma linea, el Concilic Vaticano II escribe: “*Este compor-
tamiento espiritual de los laicos debe asumir una peculiar caracteristica del estado
de matrimonio y familia, de celibato o de viudez, de la condicion de enfermedad,
de la actividad profesional y social. No dejen, por tanto, de cultivar constantemen-
te las cualidades y las dotes otorgadas correspondientes a tales condiciones y de ser-
virse de los propios dones recibidos del Espiritu Santo’ (208).

Lo que vale para las vocaciones espirituales vale también, y en cierto sentido con
mayor motivo, para las infinitas diversas modalidades segtin las cuales todos y cada
uno de los miembros de la Iglesia son obreros que trabajan en la vina del Sefior, edi-
ficando el Cuerpo mistico de Cristo. En verdad, cada uno es llamado por su
nombre, en la unicidad e irrepetibilidad de su historia personal, a aportar su propia
contribucion al advenimiento del reino de Dios. Ningin talento, ni siquiera el més

pequeiio, puede ser escondido o quedar inutilizado (cf. Mr 25, 24-27).

El Apéstol Pedro nos advierte: “Que cada cual ponga al servicio de los demds la
gracia que ha recibido, como buenos administradores de las diversas gracias de
Dios” (1 P 4,10).

CAPITULO V
PARA QUE DEIS MAS FRUTOS
LA FORMACION DE LOS FIELES LAICOS
Madurar continuamente

57. La imagen evangélica de la vidy lossarmientos nos revela otro aspecto fun-
damental de la vida y de la mision de los fieles laicos: La llamada a crecer, a madu-
rar continuamente, a dar siempre mds fruto.

Como diligente vifiador, el Padre cuida de su vifia. La presencia solicita de Dios
es invocada ardientemente por Israel, que reza asi: *jOh Dios Sebaot, vuélvete
ya, / desde los cielos mira y ve, [ visita esta vifia, cuidala, / a ella, la que planté tu
diestra™ (Sal 80, 15-16). El mismo Jesiis habla del trabajo del Padre: *“Yo soy la
vid verdadera, y mi Padre es el vifiador. Todo sarmiento que en mi no da fruto, lo
corta, y todo el que da fruto, lo poda para que dé mis fruto” (Jn 15, 1-2).

La vitalidad de los sarmientos estd unida a su permanecer radicados en la vid, que
es Jesucristo: “El que permanece en mi como yo en él, ése da mucho fruto, por-
que separados de mi no podéis hacer nada™ (/n 15, 5).

El hombre es interpelado en su libertad por la llamada de Dios a crecer, a madu-
rar, a dar fruto. No puede dejar de responder; no puede dejar de asumir su personal
responsabilidad. A esta responsabilidad, tremenda y enaltecedora, aluden las pala-
bras graves de Jests: “Si alguno no permanece en mi, es arrojado fuera, como el
sarmiento, y se seca; luego lo recogen, lo echan al fuego v lo queman” (Jn 15, 6).

En este didlogo entre Dios que llama y Ia persona interpelada en su responsabili-
dad se sitia la posibilidad —es mds, la necesidad— de una formacién integral y per-
manente de los fieles laicos, a 1a que los padres sinodales han reservado justamente
una buena parte de su trabajo. En concreto, después de haber descrito la formacién
cristiana como “un continuo proceso personal de maduraci6n en la fe y de confi-
guracion con Cristo, seglin la voluntad del Padre, con la gufa del Espiritu Santo”,

han afirmado claramente que “la formacién de los fieles laicos se ha de colocar
entre las prioriades de la digeesis y se ha de incluir en los programas de accion pas-
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roral de modo que todos los esfuerzos de la comunidad (sacerdotes, laicos y religio-
sos) concurran a este fin” (209).

Descubrir y vivir la propia vocacion y misibn

58. La formacion de los fieles laicos tiene como objetivo fundamental el descu-
brimiento cada vez mads claro de la propia vocacion y la disponibilidad siempre ma-
yor para vivirla en el cumplimiento de la propia mision.

Dios me llama y me envig como obrero a su vifia; me llama y me envia a tra-
bajar para el advenimiento de su reino en la historia. Esta vocacion y misién
personal define la dignidad y la responsabilidad de cada fiel laico y constituye el
punto de apoyo de toda la obra formativa, ordenada al reconocimiento gozoso y
agradecido de tal dignidad y al desempefio fiel y generoso de tal responsabilidad.

En efecto, Dios ha pensado en nosotros desde la eternidad y nos ha amado
como personas 1nicas e irrepetibles, llamindonos a cada uno por nuestro nombre,
como el Buen Pastor que *‘a sus ovejas las llama a cada una por su nombre™ (/n
10, 3). Pero el eterno plan de Dios se nos revela a cada uno sélo a través del desa-
rrollo histérico de nuestra vida y de sus acontecimientos, y, por tanto, sélo gra-
dualmente: en cierto sentido, de diaen dia.

Y para descubrir la concreta voluntad del Sefior sobre nuestra vida son siempre
indispensables la escucha pronta y docil de la Palabra de Dios y de la Iglesia, la ora-
cion filial y constante, la referencia a una sabia y amorosa direccion espiritual,
la percepcion en la fe de los dones y talentos recibidos y al mismo tiempo de las di-
versas situaciones sociales e historicas en las que se estd inmerso.

En la vida de cada fiel laico hay ademds momentos particularmente significati-
vos y decisivos para discernir la llamada de Dios y para acoger la misién que El
confia. Entre ellos estin los momentos de la adolescencia y de la juventud. Sin
embargo, nadie puede olvidar que el Sefior, como el duefio con los obreros de la
vifia, llama —en el sentido de hacer concreta y precisa su santa voluntad— a rodas
las horas de la vida: por eso la vigilancia, como atencién solicita a la voz de Dios,
es una actitud fundamental y permanente del discipulo.

De todos modos, no se trata solo de saber lo que Dios quiere de nosotros, de
cada uno de nosotros en las diversas situaciones de la vida. Es necesario hacer lo
que Dios quiere: asi como nos lo recuerdan las palabras de Maria, la Madre de Je-
sis, dirigiéndose a los sirvientes de Cand: “Haced lo que El os diga” (/n 2,5). Y
para actuar con fidelidad a la voluntad de Dios hay que ser capaz y hacerse cada
vez mds capaz. Desde luego, con la gracia del Sefior, que no falta nunca, como di-
ce San Leoén Magno: **iDari la fuerza quien ha conferido la dignidad!™ (210); pero

202) Juan Pablo 11, Carta Ap. Salvifici doloris, 31: AAS 76, 1984, 249-25{?

203) San Ambrosio, De Virginitate, VI, 34: PL 16, 288. Cf. San Agustin, Sermo CCCIV,
111, 2: PL 38,1396.

204) Cf. Pio X1, Const. Ap. Provids Marter, 2 febrero 1947: AAS 38, 1947, 114-124;
ClC, can. 573.

205) Propositio 6.

206) Cf. Pablo VI, Carta Ap, Sabaudiae gemma, 29 enero 1967: AAS 59, 1967, 113-123.

207) San Francisco de Sales, Introduction 3 la vie devare, |, 111: Osuvres complétes, Mo-
nastére de la Visitation, Annecy 1893, 111, 19-21. y i

20B) Conc. Ecum. Vat. Il, Dec. sobre el apostolado de los laicos Apostolicam actuasita-
tem, 4.

209) Prapositio 40. :
210} “'Dabit virtutem, qui contulit dignitatem!”, San Ledn Magno, Serm. [, 1: 5.Ch.

200, 248,
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también con la libre y responsable colaboracion de cada uno de nosotros.

Esta es la tarea maravillosa y esforzada que espera a todos los fieles laicos, a to-
dos los cristianos, sin pausa alguna: conocer cada vez mis las riquezas de la fe y
del bautismo y vivirlas en creciente plenitud. El Apoéstol Pedro, hablando del
nacimiento y crecimiento como de dos etapas de la vida cristiana, nos exhorta:
**Como nifios recién nacidos, desead la leche espiritual pura, a fin de que, por ella,
crezcdis para la salvacion™ (1 P 2, 2).

Una formacién integral para vivir en la unidad

59. En el descubrir y vivir la propia vocacién y misién, los fieles laicos han de
ser formados para vivir aquella unidad con la que estd marcado su mismo ser de
miembros de la Iglesia y de ciudadanos de la sociedad humana.

En su existencia no puede haber dos vidas paralelas: por una parte, la denomi-
nada vida “espiritual’’, con sus valores y exigencias; y por otra, la denominada vi-
da “secular”, es decir, la vida de familia, del trabajo, de las relaciones sociales, del
compromiso politico y de la cultura. El sarmiento arraigado en la vid que es Cris-
to, da fruto en cada sector de su actividad y de su existencia. En efecto, todos los
distintos campos de la vida laical entran en el designio de Dios, que los quiere como
el “lugar historico” del revelarse y realizarse de la caridad de Jesucristo para gloria
del Padre y servicio a los hermanos. Toda actividad, toda situacién, todo esfuerzo
concreto —como por ejemplo, la competencia profesional y la solidaridad en el tra-
bajo, el amor y la entrega a la familia y a la educacién de los hijos, el servicio so-
cial y politico, la propuesta de la verdad en el dmbito de la cultura— son ocasiones
Frovi)denciales para un “‘continuo ejercicio de la fe, de la esperanza y de la caridad”

211).

El Concilio Vaticano II ha invitado a todos los fieles laicos a esta unidad de vida,
denunciando con fuerza la gravedad de la fractura entre fe y vida, entre Evangelio
y cultura: “El Concilio exhorta a los cristianos, ciudadanos de una y otra ciudad,
a esforzarse por cumplir fielmente sus deberes temporales, guiados siempre por el
espiritu evangélico. Se equivocan los cristianos que, sabiendo que no tenemos aquf
ciudad permanente, pues buscamos la futura, consideran por esto que pueden des-
cuidar las tareas temporales sin darse cuenta de que la propia fe es un motivo que
les obliga al mais perfecto cumplimiento de todas ellas segiin la vocacion personal
de cada uno (. ..). La separacion entre la fe y la vida diaria de muchos debe ser
considerada como uno de los mds graves errores de nuestra época’ (212).
Por eso he afirmado que una fe que no se hace cultura, es una fe “no plenamen-
te acogida, no enteramente pensada, no fielmente vivida' (213).

Aspectos de la formacion

60. Dentro de esta sintesis de vida se situan los miltiples y coordinados aspec-
tos de la formacion integral de los fieles laicos.

Sin duda la formacion espiritual ha de ocupar un puesto privilegiado en la vida
de cada uno, llamado como estd a crecer ininterrumpidamente en la intimidad con
Jesiis, en la conformidad con la voluntad del Padre, en la entrega a los hermanos en
la caridad y en la justicia. Escribe el Concilio: “‘Esta vida de intima unién con Cris-
to se alimenta en la Iglesia con las ayudas espirituales que son comunes a todos los
fieles, sobre todo con la participacién activa en la sagrada liturgia; y los laicos de-
ben usar estas ayudas de manera que, mientras cumplen con rectitud los mismos
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deberes del mundo en su ordinaria condicién de vida, no separen de la propia vida
la unién con Cristo, sino que crezcan en ella desempefiando su propia actividad
de acuerdo con el querer divino'’ (214).

Se revela hoy cada vez mas urgente la formacion doctrinal de los fieles laicos,
no sélo por el natural dinamismo de profundizacién de su fe, sino también por la
exigencia de ‘‘dar razon de la esperanza™ que hay en ellos, frente al mundo y sus
graves y complejos problemas. Se hacen asi absolutamente necesarios una sistema-
tica accién de carequesis, que se graduard segln las edades y las diversas situaciones
de vida, y una maés decidida promocién cristiana de la culrura, como respuesta a
los eternos interrogantes que agitan al hombre y a la sociedad de hoy.

En concreto, es absolutamente indispensable —sobre todo para los fieles laicos
comprometidos de diversos modos en el campo social y politico— un conocimien-
to mds exacto de la docrtrina social de la Iglesia, como repetidamente los padres
sinodales han solicitado en sus intervenciones. Hablando de la participaci6n poli-
tica de los fieles laicos, se han expresado del siguiente modo: “Para que los lai-
cos puedan realizar activamente este noble propésito en la politica (es decir. el
propésito de hacer reconocer y estimar los valores humanos y cristianos), no
bastan las exhortaciones, sino que es necesario ofrecerles la debida formacién de
la conciencia social, especialmente en la doctrina social de la Iglesia, la cual contie-
ne principios de reflexion, criterios de juicio y directrices practicas (cf. Congre-
gacion para la Doctrina de la Fe, Instruccién sobre libertad cristiana y liberacicn,
72). Tal doctrina ya debe estar presente en la instruccién catequética general, en las
reuniones especializadas y en las escuelas y universidades. Esta doctrina social de
la Iglesia es, sin embargo, dindmica, es decir adaptada a las circunstancias de los
tiempos y lugares. Es un derecho y deber de los Pastores proponer los principios
morales también sobre el orden social, y deber de todos los cristianos dedicarse
a la defensa de los derechos humanos; sin embargo, la participacion activa en los
partidos politicos estd reservada a los laicos™ (215).

Finalmente, en el contexto de la formacién integral y unitaria de los fieles lai-
cos es particularmente significativo, por su accién misionera y apostolica, el creci-
miento personal en los valores humanos. Precisamente en este sentido el Concilio
ha escrito: “(los laicos) tengan también muy en cuenta la competencia profesional,
el sentido de la familia y el sentido civico, y aquellas virtudes relativas a las relacio-
nes sociales, es decir, la probidad, el espiritu de justicia, la sinceridad, la corte-
sia, la fortaleza de dnimo, sin las cuales ni siquiera puede haber verdadera vida
cristiana” (216).

Los fieles laicos, al madurar la sintesis orgnica de su vida —que esa la vez ex-
presion de la unidad de su ser y condicién para el eficaz cumplimiento de su
misién—, serdn interiormente guiados y sostenidos por el Espiritu Santo, como Es-
piritu de unidad y de plenitud de vida.

Colaborad de Dios educad

61. ;Cuidles son los lugares y los medios de la formacién cristiana de los laicos?
i Cudles son las personas y las comunidades llamadas a asumir la tarea de la forma-
cion integral y unitaria de los fieles laicos?

Del mismo modo que la accién educativa humana estd ntimamente unida a la
paternidad y maternidad, as{ también la formacién cristiana encuentra su raiz y
su fuerza en Dios, el Padre que ama y educa a sus hijos. Si, Dios es el primer v gran
educador de su Pueblo, como dice el magnifico pasaje del Canto de Moisés: * En
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tierra desierta le encuentra, / en el rugiente caos del desierto. [ Y le envuelve, Ie
sustenta, le cuida, / como a la nifia de sus ojos. [ Como un dguila incita a su ni-
dada, / revolotea sobre sus polluelos, / asi el despliega sus alas y le toma, |y
le lleva sobre su plumaje. / Yahvéh le guia a su destino, / no habia con €l ningin
Dios extranjero” (Dr 32, 10-12;¢f. 8, 5).

La obra educadora de Dios se revela y cumple en Jesus, el Maestro, y toca desde
dentro el corazén de cada hombre gracias a la presencia dindmica del Espiritu.
La Jglesia madre estd llamada a tomar parte en la accion educadora divina, bien en
s{ misma, bien en sus distintas articulaciones y manifestaciones. Asi es como los fie-
les laicos son formados por la Iglesia y en la Iglesia, en una reciproca comunion
y colaboracién de todos sus miembros: sacerdotes, religiosos y fieles laicos. Asi
la entera comunidad eclesial, en sus diversos miembros, recibe la fecundidad del
Espiritu y coopera con ella activamente. En tal sentido Metodio de Olimpo escri-
bia: **Los imperfectos (. ..) son llevados y formados, como en las entrafias de una
madre, por los més perfectos hasta que sean engendrados y alumbrados a la gran-
deza y belleza de la virtud’ (217); como ocurrié con Pablo, llevado e introducido
en la Iglesia por los perfectos (en la persona de Ananias), y después convertido a
su vez en perfecto y fecundo en tantos hijos.

Educadora es, sobre todo, la Iglesia universal, en la que el Papa desempefia el
papel de primer formador de los fieles laicos. A él, como Sucesor de Pedro, le
compete el ministerio de ‘‘confirmar en la fe a los hermanos’, ensefiando a todos
los creyentes los contenidos esenciales de la vocacién y mision cristiana y eclesial.
No sélo su palabra directa pide una atencién décil y amorosa por parte de los fie-
les laicos, sino también su palabra transmitida a través de los documentos de los
diversos dicasterios de la Santa Sede.

La Iglesia una y universal estd presente en las diversas partes del mundo a tra-
vés de las Jglesias particulares. En cada una de ellas el obispo tiene una responsa-
bilidad personal con respecto a los fieles laicos, a los que debe formar mediante el
anuncio de la Palabra, la celebracién de la Eucaristia y de los sacramentos, la ani-
macién y guia de su vida cristiana.

Dentro de la Iglesia particular o di6cesis se encuentra y acta la parroquia, ala
que corresponde desempefiar una tarea esencial en la formacién mds inmediata
y personal de los fieles laicos. En efecto, con unas relaciones que pueden llegar
mis fdcilmente a cada persona y a cada grupo, la parroquia estd llamada a educar
a sus miembros en la recepcion de la Palabra, en el didlogo litirgico y personal con
Dios, en la vida de caridad fraterna, haciendo palpar de modo mds directo y concre-
to el sentido de la comunion eclesial y de la responsabilidad misionera.

Ademis, dentro de algunas parroquias, sobre todo si son extensas y dispersas,
las pequefias comunidades eclesiales presentes pueden ser una ayuda notable en la
formacion de los cristianos, pudiendo hacer mds capilar e incisiva la conciencia
y la experiencia de la comunién y de la misién eclesial. Puede servir de ayuda
también, como han dicho los padres sinodales, una catequesis postbautismal a
modo de catecumenado, que vuelva a proponer algunos elementos del “*Ritual de
la Iniciacion Cristiana de Adultos”, destinados a hacer captar y vivir las inmensas
riquezas del bautismo ya recibido (218).

En la formacién que los fieles laicos reciben en la diocesis y en la parroquia, por
lo que se refiere en concreto al sentido de comunién y de mision, es particular-
mente importante la ayuda que reciprocamente se prestan los diversos miembros
de la Iglesia: es una ayuda que revela y opera a la vez el misterio de la Iglesia, ma-
dre v educadora. Los sacerdotes y los religiosos deben ayudar a los fieles laicos
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en su formacion. En este sentido los padres del Sinodo han invitado a los presbi-
teros y a los candidatos a las sagradas ordenes a “prepararse cuidadosamente para
ser capaces de favorecer la vocaci6n y misién de los laicos” (219). A su vez, los
mismos fieles laicos pueden y deben ayudar a los sacerdotes y religiosos en su ca-
mino espiritual y pastoral.

Otros ambientes educativos

62. También la familia cristiana, en cuanto “iglesia doméstica", constituye la
escuela primigenia y fundamental para la formacion de la fe. El padre y la madre
rqciben_en el sacramento del matrimonio la gracia y la responsabilidad de la educa-
cién cristiana en relacién con los hijos, a los que testifican y transmiten a la vez
los valores humanos y religiosos. Aprendiendo las primeras palabras, los hijos
aprendgn también a alabar a Dios, al que sienten cercano como Padre amoroso
y_prcmdente; aprendiendo los primeros gestos de amor, los hijos aprenden tam-
bfé_n a abrirse a los otros, captando en la propia entrega el sentido del humano
vivir. La misma vida cotidiana de una familia auténticamente cristiana constituye
la primera “experiencia de Iglesia™, destinada a ser corroborada y desarrollada en
la grgdual inserci6n activa y responsable de los hijos en la mas amplia comunidad
eclesial y en la sociedad civil. Cuanto mas crezca en los esposos y padres cristianos
la conciencia de que su *‘iglesia doméstica es participe de la vida y de la misién
de la Iglesia universal, tanto més podrdn ser formados los hijos en el “‘sentido
de la Iglesia” y sentirdn toda la belleza de dedicar sus energias al servicio del
reino de Dios.

También son lugares importantes de formacién las escuelas y las universida-
df’ catolicas, como también los centros de renovacién espiritual que hoy se van
difundiendo cada vezmds. Como han hecho notar los padres sinodales, en el ac-
tual contexto social e historico, marcado por un profundo cambio cultural, ya
no basta la participacion —por otra parte siempre necesaria e insustituible— de
los padres cristianos en la vida de la escuela; hay que preparar fieles laicos que
se dediquen a la acciébn educativa como a una verdadera y propia mision ecle-
sial; es necesario constituir y desarrollar “comunidades educativas”, formadas
a la vez por padres, docentes, sacerdotes, religiosos y religiosas, representantes

211) Conc. Ecum. Vat. II, Dec. sobre el apostolado de los laicos Apostolicam actuosi-
ratemn, 4.,
212) Conc. Ecum. Vat. I, Const. past. sobre la lglesia en el mundo actual Gaudium et

spes, 43. Ci. también Dec. sobre la actividad misionera de la Iglesia Ad gentes, 21, Pablo VI,
Exhort. Ap. Evangelii nuntiandi, 20: AAS 68, 1976, 19.

213) Ju:a_n Pablo |1, Discurso a los participantes al Congreso nacional del Movimiento Ecle-
sial de :Acclon Cultural, M.E.I.C., 16 de enero 1982; cf. también la Carta al cardenal Agostino
Casaroli, Secreterio de Estado, con la que se constituye el Pontificio Consejo para la Cultura,
20 mayo 1982: AAS 74, 1982, 685; Discurso a la comunidad universitaria de Lovaina, 20
mayo 1985.

. 214) Conc. Ecum. Vat. 11, Dec, sobre el apostolado de los laicos Apostolicam actuosita-
rem, 4.
215) Propositio 22. Cf. también Juan Pablo II, Enc. Soliicitudorei socialis, 41: AAS 80,
1988, 570-572.

214 6) Conc. Ecum. Vat. Il, Dec. sobre el apostolado de los lsicos Apostolicam actuosita-
tem, 4.

217) San Metodio de Olimpo, Sympasion |11, 8: . Ch, 95, 110.

218) Cf. Propositio 11.

218) Propositio 40.
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de los jovenes. Y para que la escuela pueda desarrollar dignamente su funcion de
formacion, los fieles laicos han de sentirse comprometidos a exigir de todosy a
promover para todos una verdadera libertad de educacion, incluso mediante una
adecuada legislacion civil (220).

Los padres sinodales han tenido palabras de aprecio y de aliento hacia todos
aquellos fieles laicos, hombres y mujeres, que con espiritu civico y cristiano de-
sarrollan una tarea educativa en la escuela y en los institutos de formacién. Tam-
bién han puesto de relieve la urgente necesidad de que los fieles laicos maestros
y profesores en las diversas escuelas, catélicas o no, sean verdaderos testigos del
Evangelio, mediante el ejemplo de vida, la competencia y rectitud profesional, la
inspiracion cristiana de la ensefianza, salvando siempre —como es evidente— la
autonomia de las diversas ciencias y disciplinas. Es de particular importancia
que la investigacién cientifica y técnica llevada a cabo por los fieles laicos esté regi-
da por el criterio de servicio al hombre en la totalidad de sus valores y de sus exi-
gencias. A estos fieles laicos la Iglesia les confia la tarea de hacer mas comprensi-
ble a todos el intimo vinculo que existe entre la fe y la ciencia, entre el Evange-
lio y la cultura humana (221).

““Este Sinodo —leemos en una proposicion— hace un llamamiento al papel pro-
fético de las escuelas y universidades catélicas, y alaba la dedicacién de los maes-
tros y educadores —hoy, en su gran mayoria, laicos— para que en los institutos
de educacién catblica puedan formar hombres y mujeres en los que se encarne el
“mandamiento nuevo’’. La presencia contempordnea de sacerdotes y laicos, y tam-
bién de religiosos y religiosas, ofrece a los alumnos una imagen viva de la Iglesia
y hace mas ficil el conocimiento de sus riquezas (cf. Congregacion para la Edu-
cacion Catélica, El laico educador, testigo de la fe en la escuela)” (222).

También los grupos, las asociaciones y los movimientos tienen su lugar en la
formacion de los fieles laicos. Tienen, en efecto, la posibilidad, cada uno con sus
propios métodos, de ofrecer una formacion profundamente injertada en la misma
experiencia de vida apostélica, como también la oportunidad de completar, concre-
tar y especificar la formacion que sus miembros reciben de otras personas y comuni-
dades.

La formacion recibida y dada reciprocamente por todos

63. La formacibn no es un privilegio de algunos, sino un derecho y un deber
de todos. Al respecto, los padres sinodales han dicho: “Se ofrezca a todos la po-
sabilidad de la formacién, sobre todo a los pobres, los cuales pueden ser —ellos
mismos— fuente de formacién para todos”, y han afiadido: “Para la formacién
empléense medios adecuados que ayuden a cada uno a realizar la plena vocacién
humana y cristiana’’ (223).

Para que se dé una pastoral verdaderamente incisiva y eficaz hay que desarro-
llar la formacién de los formadores, poniendo en funcionamiento los cursos opor-
tunos o escuelas para tal fin. Formar a los que, a su vez, deberan empefarse en la
formacion de los ficles laicos, constituye una exigencia primaria para asegurar la
formacion general y capilar de todos los fieles laicos.

En la labor formativa se deberd reservar una atencién especial a la cultura lo-
cal, segiin la explicita invitacion de los padres sinodales: “La formacién de los
cristianos tendrd maximamente en cuenta la cultura humana del lugar, que contri-
buye a la misma formacion, y que ayudari a juzgar tanto el valor que se encierra
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en la cultura tradicional, como aquel otro propuesto en la cultura moderna. Se pres-
te también la debida atencion a las diversas culturas que pueden coexistir en un mis-
mo pueblo y en una misma nacién, La Iglesia, madre y maestra de los pueblos, se
esforzard por salvar, donde sea el caso, la cultura de las nminorias que viven en gran-
des naciones™ (224).

Algunas convicciones se revelan especialmente necesarias y fecundas en la labor
formativa. Antes que nada, la conviccion de que no se da formacion verdadera y efi-
caz si cada uno no asume y no desarrolla por si mismo la responsabilidad de la for-
macién. En efecto, ésta se configura esencialmente como “‘auto-formacién™.

Ademas, estd la conviccion de que cada uno de nosotros es el término y a la vez
el principio de la formacion. Cuanto mds nos formamos mds sentimos la exigencia
de proseguir y profundizar tal formacion; como también cuanto mis somos forma-
dos, méds no hacemos capaces de formar a los demds.

Es de particular importancia la conciencia de que la labor formativa, al tiempo
que recurre inteligentemente a los medios y métodos de las ciencias humanas, es
tanto mids eficaz cuanto mads se deja llevar por la accion de Dios: s6lo el sarmiento
que no teme dejarse podar por el vifiador, da més fruto para sf y para los demas.

LLAMAMIENTO Y ORACION

64. Como conclusion de este documento postsinodal vuelvo a dirigiros, una
vez mds, la invitacién del “duefio de casa” del que nos habla el Evangelio: Jd
también vosotros a mi vifia. Se puede decir que el significado del Sinodo sobre la
vocacién y misién de los laicos esti precisamente en este llamamiento de
nuestro Sefior Jesueristo dirigido a todos, y, en particular, a los fieles laicos,
hombres y mujeres.

Los trabajos sinodales han constituido para todos los participantes una gran
experiencia espiritual: la de una Iglesia atenta —en la luz y en la fuerza del
Espiritu— para discernir y acoger el renovado llamientodesu Sefior; y esto para vol-
ver a presentar al mundo de hoy el misterio de su comunion y el dinamismo de su
misién de salvacion, captando en particular el puesto y papel especificos de los fie-
les laicos. El fruto del Sinodo —que esta Exhortacidn tiene intencién de urgir como
el mds abundante posible en todas las Iglesias esparcidas por el mundo— estard en
funciéon de la efectiva acogida que el llamamiento del Sefior recibird por parte
del entero Pueblo de Dios y, dentro de él, por parte de los fieles laicos.

Por eso os exhorto vivamente a todos y a cada uno, Pastores y fieles, a no
cansaros nunca de mantener vigilante, mds aun, de arraigar cada vez mas —en la
mente, en el corazén y en la vida— la conciencia eclesial; es decir, la conciencia
de ser miembros de la Iglesia de Jesucristo, participes de su misterio de comunion
y de su energia apostolica y misionera.

Es particularmente importante que todos los cristianos sean conscientes de la
extraordinaria dignidad que les ha sido otorgada mediante el santo bautismo. Por
gracia estamos llamados a ser hijos amados del Padre, miembros incorporados a
Jesucristo y a su Iglesia, templos vivos y santos del Espiritu. Volyamosa escuchar,
emocionados y agradecidos, las palabras de Juan el Evangelista: ** ;Mirad qué amor
;Di )ha tenido el Padre para llamarnos hijos de Dios, y lo somos realmente!™ (2 Jn

1)

Esta ‘‘novedad cristiana” otorgada a los miembros de la Iglesia, mientras
constituye para todos la raiz de su participacion al oficio sacerdotal, profético y
real de Cristo y de su vocacion a la santidad en el amor, se manifiesta y se actia
en los fieles laicos segin la “indole secular™ que es “propia y peculiar™ de ellos,
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La conciencia eclesial comporta, junto con el sentido de la comun dignidad cris-
tiana, el sentido de pertenecer al misterio de la Iglesia-comunion. Es éste un aspec-
to fundamental y decisivo para la vida y para la mision de la Iglesia. La ardiente ora-
cion de Jests en la Gltima Cena: “Ur unum sint!*, ha de convertirse para todos y
cada uno, todos los dias, en un exigente e irrenunciable programa de vida y de
accion.

El vivo sentido de la comunién eclesial, don del Espiritu Santo que urge nuestra
libre respuesta, tendrd como fruto precioso la valoracion arménica, en la Iglesia
“una y catélica”, de la rica variedad de vocaciones y condiciones de vida, de caris-
mas, de ministerios y de tareas y responsabilidades, como también una mds conven-
cida y decidida colaboracion de los grupos, de las asociaciones y de los movimien-
tos de fieles laicos en el solidario cumplimiento de la comin misién salvadora de

la misma Iglesia. Esta comunién ya es en s{ misma el primer gran signo de la presen-
cia de Cristo Salvador en el mundo; y al mismo tiempo, favorece y estimula la direc-
ta accibn apostolica y misionera de la Iglesia.

En los umbrales del tercer milenio, toda la Iglesia, Pastores y fieles, ha de sentir
con mis fuerza su responsabilidad de obedecer el mandato de Cristo: *Id por todo
el mundo y proclamad la Buena Nueva a toda la creacién” (Mc 16, 15), renovan-
do su empuje misionero. Una grande, comprometedora y magnifica empresa ha sido
confiada a la Iglesia: la de una nueva evangelizacion, de la que el mundo actual tiene
una gran necesidad. Los fieles laicos han de sentirse parte viva y responsable de esta
empresa, llamados como estdn a anunciar y a vivir el Evangelio en el servicio a los
valores y a las exigencias de las personas y de la sociedad.

El Sinodo de los Obispos, celebrado en el mes de octubre durante el Afio Maria-
no, ha confiado sus trabajos, de modo muy especial, a la intercesién de Maria San-
tisima, Madre del Redentor. Y ahora confio a la misma intercesion la fecundidad
espiritual de los frutos del Sinodo. Al término de este documento postsinodal me
dirijo a la Virgen, en unién con los padres y fieles laicos presentes en el Sinodo y
con todos los demas miembros del Pueblo de Dios. La llamada se hace oracién:

por medio de su vida evangélica

Oh Virgen Santisima
en todo el mundo.

Madre de Cristo y Madre de la Iglesia,
con alegria y admiracion

nos unimos a tu Magnificat,

a tu canto de amor agradecido.

Virgen del Magnificat,
llena sus corazones
de reconocimiento y entusiasmo
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En tu corazon de Madre o Tt que junto a los Apostoles
estdn siempre presentes los muchos has estado en oracion

peligros en el Cendculo

y los muchos males esperando la venida del Espiritu de
que aplastan a los hombres y mujeres Pentecostés,

de nuestro tiempo. invoca su renovada efusion

Pero también estdn presentes sobre todos los fieles laicos, hombres y

tantas iniciativas de bien, mujeres,

las grandes aspiraciones a los valores, para que correspondan plenamente

los progresos realizados 2 su vocacion y mision,

en el producir frutos abundantes de como sarmientos de la verdadera vid,

salvacion. llamados a dar mucho fruto '
para la vida del mundo.

Virgen valiente,

inspira en nosotros fortaleza de dnimo Virgen Madre,

y confianza en Dios, guianos y sosténnos para que vivamos

para que sepamos superar siempre como auténticos hijos e hijas

todos los obstaculos que encontremos de la Iglesia de tu Hijo

en el cumplimiento de nuestra mision. y podamos contribuir a establecer

Enséfianos a tratar las realidades del sobre la tierra

mundo con un vivo sentido de la civilizacion de la verdad y del amor,

responsabilidad eristiana segtin el deseo de Dios

y en la gozosa esperanza y para su gloria.
de la venida del reino de Dios,
de los nuevos cielos y de la nueva tierra. Amén.

Dado en Roma, junto a San Pedro, el dia 30 de diciembre, fiesta de la Sagrada
Familia de Jesus, Maria y José, del afio 1988, X1 de mi pontificado.

il

Contigo damos gracias a Dios,
“‘cuya misericordia se extiende
de generacion en generacion”’,
por la espléndida vocacion

por esta vocacion y por esta mision.

Ti que has sido,
con humildad y magnanimidad,

*Ya esclava del Sefior”’,

danos tu misma disponibilidad
para el servicio de Dios

y para la salvacion del mundo.
Abre nuestros corazones

a las inmensas perspectivas

del reino de Dios i

y del anuncio del Evangelio

a toda criatura.

y por la multiforme misién

confiada a los fieles laicos,

por su nombre llamados por Dios

a vivir en comunion de amor

y de santidad con El

y a estar fraternalmente unidos

en Ja gran familia de los hijos de Dios,
enviados a irradiar la luz de Cristo

y a comunicar el fuego del Espiritu

220) Cf. Propositio 44,
221) Cf. Propositio 45.
222) Propasitio 44.
223) Propositio 41
224) Propositio 42



CARTA

A DON EGIDIO VIGANO,
Rector Mayor de la Sociedad de
San Francisco de Sales, en el
centenario de la muerte de
San Juan Bosco

Mu}r querido hijo, salud y bendicién
apostdlica:

1. La querida Sociedad Salesiana se
dispone a recordar con oportunas ini-
ciativas el primer centenario de la
muerte de San Juan Bosco, padre y
maestro de los jovenes. Quiero aprove-
char tal ocasion para reflexionar una
vez mas sobre el problema de los jo-
venes, considerando las responsabili-
dades que tiene la Iglesia en su prepa-
racion de cara al mafiana.

Pues la Iglesia ama incesantemente
a los jévenes, siempre, y sobre todo en
este periodo cercano al afo dos mil,
se siente interpelada por su Sefior a
mirarlos con especial amor y esperan-
za, viendo su educacidn como una de
sus primeras responsabilidades pasto-
rales.

El Concilio Vaticano II afirmé con
clara vision que ‘‘el género humano
se halla hoy en un periodo nuevo de su

“JUVENUM PATRIS®

L
II. Mensaje profético de San Juan

I1I. Necesidad urgente de la educa-

INDICE

San Juan Bosco, amigo de los
jovenes

Bosco educador

cidn cristiana hoy
Conclusion

historia™ (1), y reconocié que han sur-
gido iniciativas ‘“‘para promover mds y
mds la obra de la educacién™ (2).
En una época de transicion cultural, la
Iglesia advierte preocupada, en el sec-
tor de la educacion, la necesidad
urgente de superar el drama de la pro-
funda ruptura entre el Evangelio y
una cultura (3) que subestima y margi-
na el mensaje salvifico de Cristo.

En la alocucién pronunciada ante
los miembros de la UNESCO tuve la
oportunidad de afirmar: *“No hay duda
de que el hecho cultural primero y
fundamental es el hombre espiritual-
mente maduro, es decir, el hombre ple-
namente educado, el hombre capaz de
educarse a 57 mismo y de educar a los
otros”’ (4); y subray€ cierta tendencia
a “un desplazamiento unilateral hacia
la instruccién’, con las consiguientes
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manipulaciones que pueden llevar a
“una verdadera alienacién de la edu-
cacion' (5). Recordé, pues, que ‘Ia
tarea primaria y esencial de la cultura
en general, e incluso de cada cultura
en particular, es la educacién. Esta
consiste en lograr que el hombre sea
cada vez mis hombre, que pueda ‘ser’
mds, y no s6lo que pueda ‘tener
mds; que, consiguientemente, por me-
dio de cuanto ‘tiene’ y ‘posee’, sepa
‘ser’ cada vez mds hombre” (6).

En mis numerosas citas con los j6-
venes de los diversos continentes,
en los mensajes que les he dirigido y
particularmente en la Carta que en
1985 escribi “*a los jovenes y a las
jovenes del mundo’, he manifestado
mi profunda conviccién de que la
Iglesia camina y debe caminar con
ellos (7).

Deseo aqui insistir en las mismas
ideas, con motivo de las celebraciones
centenarias del nacimiento para el cie-
lo de un gran hijo de la Iglesia: el San-
to educador Juan Bosco, al que mi
predecesor Pio XI no vacild en definir
“educator princeps™ (8).

NOTAS

1) Constitucién pastoral sobre la Igle-
sia en el mundo contemporanec Gaudium
et spes, 4.

2) Declaracién sobre la educacién cris-
tiana Gravissimum educationis, proemio,

3) Cf. Pablo VI, Exhortacién Apostd-
lica Evangelii nuntiandi, 8 de diciembre de
1975, 20: AAS B8, 1976, pag. 189.

4) Alocucion a la UNESCO, 2 de junio
de 1980, 12: AAS 72, 1980, pég. 743,

8) Ib., 13; l.c., pég. 743.

6) Ib., 11; l.c., pag. 742.

7) Carta a los jovenes y a las jovenes del
mundo Parati semper, 31 de marzo de 1985:
AAS 77, 1985, pags. 579-628.

8) Pio XI, Cartas Decretales Geminata
Isetitia, 1 de abril de 1934: AAS 27,1935,
pag. 285.

9) Cf. Carta Enciclica Redemptoris Ma-
ter, 256 de marzo de 1987, 12-19;: AAS
79, 1987, pags. 374-384.

Tan fausto aniversario me da la
oportunidad de un grato cologuio
no s6lo con usted, con sus hermanos
en religion y con todos los miembros
de la familia salesiana, sino también
con los jovenes —destinatarios de la
educacion—, con los educadores cris-
tianos y con los padres de familia, lla-
mados a ejercer tan noble ministerio
humano y eclesial,

Me es igualmente grato destacar
que esta ‘‘memoria” del Santo tiene
lugar en el “*Afio Mariano’", que orien-
ta nuestra reflexién hacia “la que cre-
y6": en el si generoso de su fe descu-
brimos el manantial fecundo de su la-
bor educadora (9), primeramente
como Madre de Jests, y después co-
mo Madre de la Iglesia y Auxiliadora
de todos los cristianos.

I. SAN JUAN BOSCO AMIGO
DE LOS JOVENES

2. Juan Bosco murid en Turin, el
31 de enero de 1888. Durante sus
casi 73 afios de vida fue testigo de
profundos y complejos cambios poli-
ticos, sociales y culturales: movimien-
tos revolucionarios, guerras y €xodo
de la poblacion rural hacia Ia ciudad,
son factores que influyeron en las
condiciones de vida de la gente, sobre
todo de los dmbitos mds pobres.
Hacinados en los alrededores urbanos,
los pobres en general, y los jovenes en
particular, son objeto de explotacion
o victimas del desempleo: durante su
desarrollo humano, moral, religioso
y profesional, se los sigue de manera
insuficiente y muchas veces ni se les
presta ningun género de atencion.
Sensibles a toda clase de cambios, los
jévenes viven con frecuencia insegu-
ros y desorientados. Ante esa masa
desarraigada, la educacién tradicional
no sabe qué hacer: por diversas razo-
nes, filintropos, educadores y ecle-
sidsticos tratan de remediar las nuevas
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necesidades. Entre ellos sobresale, en
Turin, Don Bosco por su clara inspi-
racién cristiana, por su resuelta inicia-
tiva y por la difusion rdpida y amplia
de su obra.

3. Juan Bosco se daba cuenta de
que habia recibido una vocacién es-
pecial y de que estaba asistido y
como guiado directamente, en el cum-
plimiento de su misién, por el Sefior
y por la intervencién materna de la
Virgen Maria. Su respuesta fue tal,
que la Iglesia lo ha propuesto oficial-
mente a los fieles como modelo de
santidad. Cuando en la Pascua de
1934, al clausurar el Jubileo de la
Redencién, mi predecesor de inmor-
tal memoria, Pio XI, lo incluja en el
catdlogo de los Santos, le tejié un
elogio inolvidable.

Juanito, huérfano de padre en
tierna edad, educado con profunda
intuicién humana y cristiana por su
madre, recibe de la Providencia dones
que lo hacen, desde sus primeros afios,
el amigo generoso y emprendedor de
sus coetdneos. Su juventud presagia
una misién educadora extraordinaria.
De sacerdote, en un Turin que crece
con fuerza, se pone en contacto direc-
to con los jovenes de las cdrceles y
con otras situaciones humanas dra-
maticas.

Dotado de una feliz intuicion de
la realidad y atento conocedor de la
historia de la Iglesia, descubre en la
ensefianza de tales situaciones y en
la experiencia de otros apdstoles,
—sobre todo San Felipe Neri y San
Carlos Borromeo— la férmula del
‘‘oratorio’””. Tal nombre le es singu-
larmente querido: el oratorio va a ca-
racterizar toda su obra; pero lo mo-
dela segiin una original perspectiva

10) /I Giovane prowveduto, Turin 1847,
pég. 7.

11) Memorias Biogréficas de San Juan
Bosco, vol. XVIII. Turin 1937, pég. 258.

personal, adecuada al ambiente, a sus
jovenes y a cuanto necesitan. Como
principal protector y modelo de sus
colaboradores elige a San Francisco
de Sales, el Santo del celo multiforme
y de la bondad afable, demostrada so-
bre tode en la dulzura de su trato.

4. La “obra de los oratorios’ co-
mienza en 1841 con una ‘‘sencilla
catequesis” y se extiende progresiva-
mente, para responder a situaciones
y necesidades urgentes: residencia para
alojar a quien no tiene casa, taller y
escuela de artes y oficios para ensefiar
una profesién y capacitar para ganarse
honradamente la vida, escuela huma-
nistica abierta al ideal vocacional, bue-
na prensa, iniciativas y métodos recrea-
tivos propios de la época: teatro, ban-
da de misica, canto, excursiones. ..

La expresion: ‘““me basta que sedis
jovenes para que os quiera con toda
mi alma” (10) resume el sentir, y, mas
atin, la opcion educadora fundamental
del Santo: “Tengo prometido a Dios
que incluso mi Gltimo aliento serd para
mis pobres jovenes” (11). Y, en
verdad, por ellos desarrolla una activi-
dad impresionante con la palabra, los
escritos, las instituciones, los viajes
y los contactos con personalidades ci-
viles y religiosas; por ellos, sobre todo,
demuestra una atencion solicita a sus
personas, para que en su amor de pa-
dre los jévenes puedan ver el signo de
otro amor mds excelso.

El dinamismo de su amor se hace
universal, y lo impulsa a escuchar la
voz de naciones lejanas —hasta las mi-
siones de allende el océano—, y reali-
zar una evangelizacion que nunca estd
separada de una auténtica labor de
promocion humana. =

Seglin los mismos criterios y con
idéntico espiritu, procura hallar tam-
bién solucion para los problemas de
la juventud femenina. El Sefior susci-
ta a su lado una cofundadora: Santa
Marja Dominica Mazzarello con un
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grupo de jovenes comparieras ya dedi-
cadas, en el ambito de su parroquia,
a la formacion cristiana de las mucha-
chas. Su actitud pedagogica arrastra a
otros colaboradores: hombres y muje-
res “‘consagrados’ con votos estables,
“‘cooperadores’, que tienen los mis-
mos ideales pedagdgicos y apostoli-
cos, e implica a sus ‘‘antiguos alum-
nos’’, a quienes insta a testimoniar
y promover la educacién que han re-
cibido.

5. Tal espiritu de iniciativa es
fruto de una interioridad profunda. Su
talla de santo lo pone, con originali-
dad, entre los grandes fundadores de
institutos religiosos en la Iglesia. Brilla
por muchos aspectos: inicia una
verdadera escuela de nueva y atrayente
espiritualidad apostélica; promueve
una devocion especial a Maria, Auxilia-
dora de los cristianos y Madre de la
Iglesia; da testimonio de un leal y
valiente sentido eclesial, demostrado
en delicadas mediaciones en las enton-
ces dificiles relaciones entre la Iglesia y
el Estado; es apdstol realista y
practico, abierto a las aportaciones de
los nuevos descubrimientos; es orga-
nizador celoso de misiones, con
sensibilidad verdaderamente catélica;
es, de modo conspicuo, ejemplo de un
amor de predileccién a los jovenes, en
particular a los mds necesitados, para
bien de la Iglesia y de la sociedad; es
maestro de una eficaz y genial praxis
pedagégica, legada cual don preciado
que hay gue custodiar y desarrollar.

En esta Carta quiero considerar,
sobre todo, que Don Bosco realiza su
santidad personal en la educacién,
vivida con celo y corazén apostélico, y
que simultdneamente sabe proponerla
como meta concreta de su pedagogia.
Precisamente tal intercambio entre
educacién y santidad es un aspecto
caracteristico de su figura: es educa-
dor santo, se inspira en un modelo

santo —Francisco de Sales—es disci-
pulo de un maestro espiritual santo
—José Cafasso—,y entre sus jovenes
sabe formar un alumno santo: Do-
mingo Savio.

1. MENSAJE PROFETICO DE
SAN JUAN BOSCO EDUCADOR

6. La situacion juvenil de] mundo
actual —al siglo de la muerte del San-
to— es muy distinta ¥, como saben
educadores y Pastores, presenta con-
diciones y aspectos multiformes. Sin
embargo también hoy perduran los
mismos interrogantes que el sacerdote
Juan Bosco meditaba desde el princi-
pio de su ministerio, deseoso de en-
tender y decidido a actuar: ;Quiénes
son los jovenes, qué desean, hacia dén-
de van, qué es lo que necesitan?
Entonces como hoy son preguntas di-
ficiles, pero ineludibles, que todo edu-
cador debe afrontar.

No faltan hoy dia, entre los jove-
nes de todo el mundo, grupos autén-
ticamente sensibles a los valores del
espititu, deseosos de ayuda y apoyo
en la maduracion de su personalidad.
Por otro lado, es evidente que la ju-
ventud estd sometida a impulsos y
condicionamientos negativos, fruto de
visiones ideoldgicas diversas. El edu-
cador atento debe saber captar la con-
dicién juvenil concreta e intervenir con
competencia segura y sabiduria clari-
vidente.

7. En ello debe sentirse apremiado,
iluminado y sostenido por la incompa-
rable tradicién educadora de la Iglesia.

La Iglesia, ‘“‘experta en humani-
dad”, consciente de que es el pueblo
cuyo padre y educador es Dios, segin
explicita ensefianza de la Sagrada Es-
critura (cf. Dr 1,315 8, 5; 32,10-12;
Os 11,14; Is 1, 3; Jer 3, 14-15; Prov
3. 11-12; Heb 12,5-11; 4p 3,19) la
Iglesia —repito— ‘“‘experta en huma-
nidad”’, puede afirmar con todo de-
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recho que es también “‘experta en edu-
cacion'. Lo atestigua la larga y glo-
riosa historia bimilenaria escrita por
padres y familias, sacerdotes y segla-
res, hombres y mujeres, instituciones
religiosas y movimientos eclesiales,
que en el servicio de la educacién
han vivido su carisma de prolongar
la educacion divina, cuya cumbre es
Cristo. Gracias a la labor de tantos
educadores y Pastores, y de numero-
sas oOrdenes e institutos religiosos
promotores de instituciones de ines-
timable valor humano y cultural,
la historia de la Iglesia se identifica,
en parte no pequefia, con la histo-
ria de la educacién de los pueblos,
Verdaderamente, para la Iglesia
—como dijo ¢l Concilio Vaticano 11—
interesarse por la educacion es cum-
plir el “mandato recibido de su
divino Fundador, a saber, anunciar

a todos los hombres el misterio de
la salvacién e instaurar todas las co-

sas en Cristo™ (12).

8. Hablando de la labor de los
religiosos y haciendo ver su espiritu
emprendedor, el Papa Pablo VI, de
venerable memoria, afirmaba que su
apostolado “‘estd frecuentemente mar-
cado por una originalidad y una ima-
ginacién que suscitan admiracion”™
(13). En cuanto a San Juan Bosco,
fundador de una gran familia espi-
ritual, puede decirse que el rasgo
peculiar de su creatividad se vincula
a la praxis educadora que llamoé
‘“‘sistema preventivo', Este represen-
ta, en cierto modo, la sintesis de la
sabiduria pedagdgica y constituye
el mensaje profético que legd a los
suyos v a toda la Iglesia, y que ha
merecido la atencion y el recono-

12} Declaracion sobre la educacion
cristiana Gravissi) ol ioni; io.

13) Exhortacion Apostolica Evangelii
nuntiandi 8 de diciembre de 1975, 69: AAS
68, 1976, pig. 59,

cimiento de numerosos educadores
y estudiosos de pedagogia.

La palabra “‘preventivo’ que em-
plea, hay que tomarla, mds que en su
acepcion lingiifstica estricta, en la
riqueza de las caracteristicas pecu-
liares del arte de educar del Santo.
Ante todo, es preciso recordar la vo-
luntad de prevenir la aparicion de ex-
periencias negativas, que podrian
comprometer las energias del joven
u obligarle a largos y penosos esfuer-
zos de recuperacion. No obstante, en
dicha palabra se significan también,
vividas con intensidad peculiar, intui-
ciones profundas, opciones precisas
y criterios metodolégicos concretos,
por ejemplo: el arte de educar en posi-
tivo, proponiendo el bien en vivencias
adecuadas y envolventes, capaces de
atraer por su nobleza y hermosura,
el arte de hacer que los jovenes crezcan
desde dentro, apoydndose en su liber-
tad interior, venciendo condiciona-
mientos y formalismos exteriores, el
arte de ganar el corazon de los jove-
nes, de modo que caminen con alegria
y satisfaccién hacia el bien, corrigien-
do desviaciones y preparindose para
el mafiana por medio de una sélida
formacién de su cardcter.

Como es obvio, tal mensaje peda-
gbgico supone que el educador esté
convencido de que en todo joven, por
marginado o perdido que se encuentre,
hay energias de bien que, si se cultivan
de meodo pertinente, pueden llevarle a
optar por la fe y la honradez.,

Conviene, por tanto, detenerse a
reflexionar brevemente en lo que, por
resonancia providencial de la Palabra
de Dios, constituye uno de los aspec-
tos mds caracteristicos de la pedagogia
del Santo.

9. Hombre de actividad multiforme
e incansable, Don Bosco ofrece, con su
vida, la ensefianza mas eficaz, tanto
que ya sus contempordneos lo vieron
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como educador eminente, Las pocas
pdginas que dedicé a presentar su ex-
periencia pedagdgica (14), cobran ple-
no significado tnicamente si se leen
dentro de la larga y rica experiencia
que adquirié viviendo en medio de los
jovenes.

Para €l, educar lleva consigo una ac-
titud especial del educador ¥ un con-
junto de procedimientos, basados en
convicciones de razén y de fe que
guian la labor pedagégica. En el
centro de su vision estd la *‘caridad
pastoral’’, que describe asi: *‘la prdc-
tica de este sistema se basa totalmen-
te en la idea de San Pablo: ‘la caridad
es beniga y paciente, todo lo sufre,
todo lo espera y lo soporta todo’ "
f15). Tal caridad pastoral inclina a
amar al joven, sea cual fuere la situa-
cidn en que se halla, con objeto de
llevarlo a la plenitud de humanidad re-
velada en Cristo y darle la conciencia
y posibilidad de vivir como ciudadano
ejemplar en cuanto hijo de Dios. Tal
caridad hace intuir y alimenta las
energias que el Santo sintetiza en el
ya cflebre trinomio de la férmula:
“razon, religion y amor™ (16).

10. El término ‘‘razén’ destaca,
seglin la visién auténtica del huma-
nismo cristiano, el valor de la per-
sona, de la conciencia, de la natura-
leza humana, de la cultura, del mun-
do del trabajo y del vivir social, o

14) Ci. /! Sistema Preventivo, en “Rego-
lamento per le case della Societd di San
Francesco di Sales”, Turin 1877, en Giova-
nni Bosco, Scritti pedagogici e spirituali
(AA.VV.), LAS, Roma 1987, pags. 192
15,

15) /b., pags. 194-185.

16) Cf. Il Sisterna Preventivo, en "Rego-
lamento per le case della Societd di S. Fran-
cesco di Sales”, Turin 1877, in Giovanni
Bosco, Scritti pedagogici e spirituali |AA.
VV.), LAS, Roma 1987, pag. 166.

17) Carta Enciclica Redemptor hominis,
4 de marzode 1979, 13. 14: AAS 71, 1979,
pags. 282. 2B4-285.

sea, el amplio cuadro de valores que
es como el equipo que necesita el
hombre en su vida familiar, civil y
politica. En la Enciclica Redemptor
hominis recordé que ‘“Jesucristo es
el camino principal de la Iglesia;
dicho camino lleva de Cristo al hom-
bre (17).

Es significativo sefialar que ya ha-
ce mds de un siglo Don Bosco da-
ba mucha importancia a los aspectos
humanos y a la condicién histérica del
individuo: a su libertad, a su prepa-
racidn para la vida y para una profe-
sién, a la asuncion de las responsabi-
lidades civiles en clima de alegria y
de generoso servicio al préjimo. For-
mulaba tales objetivos con palabras
incisivas y sencillas, tales como “‘ale-
gria”, ‘‘estudio”, *“piedad”’, “*cordura”,
““trabajo”’, “‘humanidad’. Su ideal de
educacién se caracteriza por la mo-
deracion y el realismo. En su propues-
ta pedagdgica hay una unién bien lo-
grada entre permanencia de lo esen-
cial y contingencia de lo histérico,
entre lo tradicional y lo nueyo. El San-
to ofrece a los jovenes un programa
sencillo y contempordneamente serio,
sintetizado en formula acertada y su-
gerente: ser ciudadano ejemplar, por-
que se es buen cristiano.

Resumiendo, la “razén’’, en la que
Don Bosco cree como don de Dios
v quehacer indeclinable del educador,
sefiala los valores del bien, los objeti-
vos que hay que alcanzar y los me-
dios y modos que hay que emplear.
La ‘razén” invita a los jovenes a una
relacion de participacion en los valores
captados y compartidos. La define
también como ‘‘racionalidad”, por la
cabida que debe tener la comprension,
el didlogo y la paciencia inalterable en
que se realiza el nada facil ejercicio
de la racionalidad.

Por esto, evidentemente, supone
hoy la vision de una antropologia
actualizada v completa, libre de reduc-
ciones ideoldgicas. El educador moder-
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no debe saber leer con atencion los
signos de los tiempos, a fin de indivi-
duar los valores emergentes que atraen
a los jévenes: la paz, la libertad, la
justicia, la comunién y participa-
cion, la promocion de la mujer, la
solidaridad, el desarrollo, las necesi-
dades ecoldgicas.

11. El segundo término —“‘reli-
gién"— indica que la pedagogia de
Don Bosco es, por naturaleza, tras-
cendente, en cuanto que el objetivo
Gltimo de su educacién es formar al
creyente. Para é], el hombre forma-
do y maduro es el ciudadano que tiene
fe, pone en el centro de su vida el ideal
del hombre nuevo proclamado por Je-
sucristo y testimonia sin respeto hu-
mano sus convicciones religiosas.

Asi, pues, no se trata de una reli-
gion especulativa y abstracta, sino de
una fe viva, insertada en la realidad,
forjada de presencia y comunion, de
escucha y docilidad a la gracia. Como
solia decir, los “pilares del edificio
de la educacién' (18) son la Eucaris-
tia y la Penitencia, la devocién a la
Santjsima Virgen, el amor a la Igle-
sia y a sus Pastores. Su educacién es
un itinerario de oracion, de liturgia,
de vida sacramental, de direccion es-
piritual; para algunos, respuesta a la
vocacion de consagracién especial
— jcudntos sacerdotes y religiosos se
formaron en las casas del Santo!—, y
para todos, la perspectiva y el logro
de la santidad.

Don Bosco es el sacerdote celoso
que refiere siempre al fundamento
revelado cuanto recibe, vive y da.

18) Cf. Giovanni Bosco, Scritti pedago-
gici e-spirituali (AAVV.), LAS, Roma
1987, pag. 168.

19) Memorias biogréficas de San Juan
Bosco, vol. IV, 5. Benigno Canavese 1904,
pég. 654.

20) Carta de Roma 1884, en Giovanni
Bosco, Scritti pedagogici e spirituali |AA.
VV.). LAS, Roma 1987, pag. 294.

21) /b., pég. 296,

Este aspecto de trascendencia reli-
giosa, base del método pedagogico
de Don Bosco, no sdlo puede aplicar-
se a todas las culturas; puede también
adaptarse provechosamente a las reli-
giones no cristianas.

12. En fin, desde el punto de vis-
ta metodolégico, el ‘‘amor”’. Se tra-
ta de una actitud cotidiana, quée no es
simple amor humano ni sélo caridad
sobrenatural. Denota una realidad
compleja e implica disponibilidad, eri-
terios sanos y comportamientos ade-
cuados.

El amor se traduce a dedicacion
del educador como persona total-
mente entregada al bien de los edu-
candos, estando con ellos, dispuesta
a afrontar sacrificios y fatigas por
cumplir su misién. Ello requiere estar
verdaderamente a disposicién de los
jévenes, profunda concordancia de
sentimientos y capacidad de didlo-
go. Es tipica y sumamente iluminado-
ra su expresién: ‘““‘Aqui, con vosotros,
me encuentro a gusto; mi vida es pre-
cisamente estar con vosotros” (19).
Con acertada intuicién dice de
modo explicito: Lo importante es
‘no sélo querer a los jévenes, sino que
se den cuenta de que son amados”
(20).

El educador auténtico, pues, parti-
cipa en la vida de los jovenes, se inte-
resa por sus problemas, procura enten-
der c¢émo ven ellos las cosas, toma
parte en sus actividades deportivas
y culturales, en sus conversaciones;
como amigo maduro Yy responsa-
ble, ofrece caminos y metas de bien,
estd pronto a intervenir para esclare-
cer problemas, indicar criterios y co-
rregir con prudencia y amable fir-
meza valoraciones y comportamien-
tos censurables. En tal clima de “*pre-
sencia pedagdgica’ el educador no es
visto como ‘‘superior’’, sino como
“padre, hermano y amigo’” (21),
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En esta perspectiva, son muy im-
portantes las relaciones personales.
Don Bosco se complacia en utilizar
el término *“‘familiaridad” para defi-
nir cdmo tenia que ser el trato en-
tre educadores y jovenes. Su larga
experiencia le habia llevado a la
conviccion de que sin familiaridad
es imposible demostrar el amor Y
que sin tal demostracién no puede
surgir la confianza, condicién im-
prescindible para el buen resultado
de la educacién. El cuadro de ob-
jetivos, el programa y la orientacién
metodolégicas sélo adquieren con-
crecion y eficacia, si llevan el sello
de un “‘espiritu de familia” trans-
parente, o sea, si se viven en ambien-
tes serenos, llenos de alegria y estimu-
lantes.

A propdsito de esto conviene re-
cordar, por lo menos, el amplio es-
pacio y dignidad que daba el Santo
al aspecto recreativo, al deporte, a la
misica y al teatro o —como solia
decir— al patio. Aqui, en la esponta-
neidad y alegria de las relaciones,
es donde el educador perspicaz en-
cuentra modos concretos de inter-
vencién, tan rdpidos en la expre-
sién como eficaces por la continui-
dad y el clima de amistad en que
se realizan (22). El trato, para ser
educativo, requiere interés continuo
y profundo, que lleve a conocer per-
sonalmente a cada uno y, simultdnea-
mente, los elementos de la condi-
cion cultural que es comin a todos.
Se trata de una inteligente y afectuo-
sa atencion a las aspiraciones, a los
juicios de valor, a los condiciona-
mientos, a las situaciones de vida, a

22) Acerca de la relacion entre espar-
cimiento y educacién segun el pensamien-
to y la praxis de Juan Bosco, todos saben
que los oratorios salesianos se distinguen
por el gran espacio de tiempo reservado
al deporie, teatro, musica ¥ a todo géne-
ro de iniciativas de recreoc sano y forma-
tivo.

los modelos ambientales, y a las ten-
siones, reivindicaciones y propues-
tas colectivas. Se trata de compren-
der la necesidad urgente de formar la
conciencia y el sentido familiar, so-
cial y politico, de madurar en el
amor ¥ en la vision cristiana de la se-
xualidad, de la capacidad critica y de
la conveniente ductilidad en el desa-
rrollo de la edad y de la mentalidad,
teniendo siempre muy claro que la
juventud no es solo momento de paso,
sino tiempo real de gracia en que cons-
truir la personalidad.

También hoy, aunque el contexto
cultural diverso y hasta con jovenes
de religion no cristiana, tal caracte-
ristica constituye uno de los muchos
aspectos vilidos y originales de la
pedagogia de Don Bosco.

13, Quiero, pues, hacer ver que
tales criterios pedagogicos no st
refieren sdlo al pasado: la figura de
este Santo, amigo de los jovenes,
sigue atrayendo con su hechizo a la
juventud de las culturas mis diferen-
tes en todas las partes de la tierra
Es cierto que su mensije requiere
atn ser profundizado, adaptado, re-
novado con inteligencia y valentia,
precisamente porque han cambiado
los contextos socio-culturales, eclesia-
les y pastorales; convendrd tener en
cuenta las aperturas y los logros
obtenidos en muchos campos, los
signos de los tiempos y las indicacio-
nes del Concilio Vaticano II. No obs-
tante, la sustancia de su ensefianza per-
manece, y la peculiaridad de su es-
piritu, sus intuiciones, su estilo y su
carisma no pierden valor, pues se ins-
piran en la pedagogia trascendente de
Dios.

San Juan Bosco es también actual
por otro motivo: ensefia a integrar los
valores permanentes de la tradicion
con las soluciones nuevas, para afron-
tar con creatividad las demandas v los



